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प्रकाशकीय 


पुराणों से उद्भुत कृष्ण-मक्ति परम्परा भारतीय जीवन एवं भारतीय 
साहित्य में अदूभूत गरिसा से ओत-प्रोत होकर प्रतिष्ठापित हुई। 
मध्ययुगीन हिन्दी साहित्य में पुष्टिमार्गी भक्त-अचरों ने जिस भाव विहलता 
और आद्रता के साथ क्ृष्ण-भक्ति की रसधारा बहाई है वह अक्षुर्ण, 
अपरिमेय, जीवनदायिनी अथ च कल्याणमयी है भ्रस्तुत-अन्थ “हिन्दी 
क्ृष्णुभक्ति-काव्य पर पुराणों का प्रभाव” की लेखिका डाक्टर शशि 
' अग्रवाल ने बड़े चिन्तन-मनन के साथ कृष्णभक्ति-काव्य और उसके 
मूल-स्रोत पुराणादिं का विस्तृत विवेचन किया है। हिन्दुस्तानी एकेडेमी, 
(३ उस की ओर से इस विशिष्ट-अन्थ का प्रकाशन करते हुए हमें हथे 
होता है । 


इस ग्रन्थ में क्ृष्णभक्ति-काव्य में निहित दाशनिक विचारधारा, 
राधा की उपस्थापना, अवतारबाद, सृष्टि-उत्पक्ति आदि अनेक महत्त्वपूरो 
विषयों पर पुराणों के संदभ से व्याख्या प्रस्तुत की गई है। आशा है, 
विद्वल्जन इस अध्ययन को उपयोगी पावेंगे और साहित्य-जगत्‌ में यह 
ग्रन्थ समाहत होगा | 


हिन्दुस्तानी एकेडेमी विद्या भास्कर 
इलाहाबाद मन्त्री तथा कोषाध्यक्ष 


परिचय 


अनेक शताब्दियों से भारतबषे में हिन्दू-धर्म का जो रूप सर्वसाधारण 
में प्रचलित है उस पर ग्रधानतया पौराणिक देवतवाद, विश्वास, 
कमकांड आदि की छाप मुख्य है। वर्तमान हिन्दू-धर्म का मूलाघार अवश्य 
वैदिक धर्म तथा उसके बाद स्मृतिकाल में प्रचलित स्माते-धर्म कहा जा 
सकता हे किन्तु इन प्राचीन धार्मिक रूपों के अवशेष वास्तव में वर्तमान 
हिन्दू-धर्म में बहुत कम रह गये हैं। यही कारण है कि हिन्दी, मराठी 
बंगाही, कन्नड, तमिल आदि भारत की आधुनिक भाषाओं का 
मध्ययुगीन भक्ति-साहित्य पौराणिक विचारावली से विशेष प्रभावित है। 
वास्तव में यह साहित्य पुराणों की प्रष्ठभूमि की विस्तृत जानकारी के 
बिना ठीक से नहीं समझा जा सकता है। इसी उद्दे श्य से कुमारी शशि 
अग्रवाल को “हिन्दी कष्णभक्ति-काव्य पर पुराणों का प्रभाव” शीषेक 
विषय 'डी० फिल्‌० के लिए काये करने को मेंने दिया था। 

मुझे बहुत प्रसन्नता है कि कुमारी शशि अम्रवात् ने अनेक वे 
अध्ययन करके अत्यन्त परिश्रम और योग्यता के साथ अपने अध्ययन को 
पूरा किया और उपयेक्त विषय के थीसिस पर प्रयाग विश्वविद्यालय के 
हिन्दी विभाग से डी० फिलू० की उपाधि प्राप्त की। प्रस्तुत-प्रंथ इसी 
थीसिस का संशोधित ओर परिबद्धित रूप है। मुझे! विश्वास हे कि 
मध्ययुगीन हिन्दी साहित्य के विद्यार्थी इसमें प्रचुर मात्रा में मौलिक 
उपयोगी सामग्री पायेंगे और यह उनके अध्ययन को नई दिशाओं में श्रेरित 
करने में सहायक सिद्ध होगा 


प्रस्तुत प्रंथ के प्रारम्भिक अध्यायों में पुराणों तथा हिन्दी ऋष्णभक्ति- 
काव्य का संतज्षिप्त परिचय देने के उपरांत हिन्दी मध्ययुगीन साहित्य की 
उपयु क्त धारा पर पुराणों के प्रभाव का अध्ययन किया गया है। प्रथक्‌- 
प्रथक अध्यायों में दाशनिक विचारधारा, भक्तिभावना, राधा की कल्पना, 
विष्णु के अवतारों के विस्तार, सृष्टि उत्पत्ति तथा राजवंशों के वणन 
ओर काव्य रचना पर प्रभावों का विस्तृत अध्ययन हे । एक प्रकार से ग्रंथ 
में दाशंनिक तथा धार्मिक प्रभावों का अध्ययन विस्तार से किया गया है, 
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काव्यगत अथवा भाषागत समीक्षा गौण है। यह एक प्रकार से 
स्वाभाविक है, क्‍योंकि पुराण-साहित्य प्रधानतया धार्मिक है, काव्य का 
अंग उसमें गौण हे । 


मध्ययुगीन हिन्दी साहित्य की अन्य धाराओं, विशेषतया रामकाव्य 
की धारा पर पुराणों के प्रभाव का अध्ययन भी रोचक संबद्ध विषय हो 
सकता है, जिसे आशा है, कोई अन्य अनुसंधानकतो अपने भावी थीसिस 
का विषय बनायेगा | इसी प्रकार यदि समस्त अन्य आधुनिक भारतीय 
भाषाओं के मध्ययुगीन साहित्यों पर पुराणों के अभाव का अध्ययन हो 
सके तो उस काल के भारतीय साहित्य तथा विचारधारा पर इस प्रभाव 
का पूर्ण मूल्यांकन हो सकेगा। बहुत संभव है कि प्रस्तुत अध्ययन इस 
दिशा के भावी अध्ययनों को प्रेरित करे । 

डा० शशि अग्नवाल को में इस उपयोगी अध्ययन को पूर्ण करके 
प्रकाशित करने के लिए हादिक बधाई देता हूँ । आशा करता हूँ कि उनका 
यह विद्वत्ता पूरु ग्रंथ देवदत्त के पुत्र के समान एक साथ ज्येष्ठ-कनिष्ठ' 
बनकर नहीं रह जायगा बल्कि उनके अध्ययन-क्रम का प्रथम पुष्प 
सिद्ध होगा । 


धीरेन्द्र ब्मो 
काशी, 
मार्गशीषे, सं० २०१७ बि० 


समपण 
पूज्य भाभी और बाज्जी 
की 
. पुए्य-स्मृति में 


भूमिका 


हे भारतवर्ष में ऋष्ण-मक्ति की परम्परा अति प्राचीन है। $ष्ण-मक्ति का मूल, 
द्वंपायन व्यास द्वारा प्रणीत श्रीमद्भागवत तथा अन्य वेष्णव पुराणों में सन्निहित 
है। हिन्दी कृष्णभक्ति-काव्य में भक्ति, दर्शन, सृष्टि उत्पत्ति, अवतार वर्णन 
और राजवंश वर्णन आदि अनेक काव्य सम्बन्धी ऐसी विशेषताएँ हैं जो पुराणों 
से ही आई हैं। अतः हिन्दी कृष्णभक्ति-काव्य पर पौराणिक प्रभाव का अध्ययन 
अपना अलग ही महत्त्व रखता है। कृष्ण-काव्य पर अनेक पुस्तके हैं परन्तु उस 
पर पौराणिक प्रभाव दिखाने की नवीनता इस प्रबंध की विशेषता है। इसी 
दृष्टिकोण से इस प्रबंध की सामग्री संकलित की गईं है। प्रस्तुत-प्रबंध आठ 
अध्यायों में विभक्त है। द 


पहला अध्याय तीन भागों में विभाजित है जिनमें क्रमशः हिन्दी कृष्ण- 
भक्ति-काव्य को प्रभावित करनेवाले महापुराणों, अन्य महापुराणों तथा उप- 
पुराणों का परिचय दिया गया है| महापुराणों के विषय में विद्वानों में प्रायः 
यह मतभेद है कि कौन पुराण महापुराण हैं और कोन उपपुराण। 
प्रस्तुत प्रबंध में पार्जिटर, विल्‍्सन आदि कतिपय प्रसिद्ध विद्वानों के विचारा- 
नुसार महापुराणों की सूची दी गई है। अठारह महापुराणों में वेष्णव पुराण 
का हिन्दी कृष्णमक्ति-काव्य पर अधिक प्रभाव पड़ा है, अतः उनका परिचय अलग 
दिया गया है, तथा शेष शैव और ब्राह्म पुरायों का अलग | पुराण-साहित्य 
के विषय में जितने भी विभिन्न भारतीय और विदेशी विद्वानों के विचार 
उपलब्ध हुए, लगमग उन सभी का यथावश्यक वैज्ञानिक प्रयोग किया गया है। 
महापुराणों का श्रध्ययन इस अध्याय की विशेषता है। 


दूसरे अध्याय में हिन्दी कृष्णभक्ति-काव्य का संक्षित परिचय दिया गया 
है | १५०० ई० के पूर्व से लेकर वर्तमान काल तक के हिन्दी .ऋष्ण-मक्त कवियों 
की जीवनी तथा काव्य पर संक्षेप में प्रकाश डाला गया है। हिन्दी साहित्य के 
इतिहास में कृष्ण भक्त कवियों का एक विशिष्ट स्थान है। हिन्दी साहित्य के 
विकास में इनका विशेष योग है और बिना इनके काव्य को पढ़े हिन्दी साहित्य 
के विकास का शान संभव नहीं। इनका प्रभाव समस्त हिन्दी-काव्य पर है। सूर 
की कविता संसार के महान कवियों की कृतियों में अपना विशिष्ट स्थान रखती 
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है। वास्तव में हिन्दी कृष्णभक्त कवियों में सूरदास इतने महान्‌ भक्त, दाश॑निक 
और संगीताचार्य हैं कि उनकी जोड़ का हिन्दी में तुलसी को छोड़ दूसरा कवि 
दिखाई ही नहीं पड़ता । नंददास के काव्य में माधुर्य प्रचुर मात्रा में है। इनके 
पद-लालित्य और भावावलि की प्रशंसा हिन्दी-संसार में पूर्ण रूप से व्याप्त है। 
प्रमानन्द का परमानन्द सागर” भी सूरसागर के समकक्ष रखा जा सकता है। 
इनके अतिरिक्त हिन्दी के लगभग सभी क्ृष्णभक्त "कवियों के काव्य की अपनी 
अलग ही विशेषता है। कृष्णमक्त-कवियों के. काव्य में केवल काब्य-सौंदर्य 
और संगीत का माधुर्य ही नहीं है वरन्‌ कृष्ण-मक्ति का अविरल खोत और 
भक्ति के विविध रूप भी दिखाई पड़ते हैं। श्रीकृष्ण की आराधना केवल ब्रन में 
ही नहीं हुई, समस्त भारत में कृष्ण भक्ति फेली हुई है। कष्णभक्ति काव्य 
बंगाली, गुजराती और मैथिली साहित्य का भी विशेष अंग है। भगवान्‌ के 
अनेक अवतार हुए परन्तु जनता पर जितना गहरा प्रभाव ब्रज के कृष्ण का पड़ा 
उतना किसी और का नहीं। वास्तव में कृष्णभक्ति-काब्य अनूठा है और उसका 
संक्षित अध्ययन इस अध्याय की विशेषता है । 


तीसरे अध्याय में हिन्दी कृष्णुमक्ति-काव्य की. दाशंनिक विचारधारा पर 
पौराणिक काव्य के प्रभाव का अध्ययन किया गया है। यह अध्याय आठ भागों 
में विभक्त है। हिन्दी ऋष्णभक्ति-काव्य के ब्रह्म , जीव, माया, मोक्ष, जग्रत्‌ , ब्रज, 
वृन्दावन आदि, तथा राधा और रास के वर्णन पर पुराणों की ,दाशनिक 
विचारधारा के प्रभाव का अध्ययन इस अध्याय की- विशेषता है। - ब्रह्म, माया 
आदि दाशनिक तत्तों के विवेचन में वेदान्त ओर उपनिषदों की दाशंनिक 
विचारधारा का भी अध्ययन किया गया है | 


.... चौथे अध्याय में हिन्दी कृष्णभक्ति-काव्य में वर्णित भक्ति ओर उस पर पुराणों 

के प्रभाव का अध्ययन किया गया है | यह अध्याय पाँच भागों में विभाजित 
है जिनमें क्रमशः सगुण-निर्गंण भक्ति, भक्ति के प्रकार, नवधा भक्ति, भक्ति की 
रसानुभूति और भक्ति के विविध भाव आदि पर विचार किया गया है और इस 
पर पौराणिक प्रभाव दिखाया गया है। वैदिक काल से चली हुई भक्ति 
की अजम्न धारा जो उपनिषदों, ब्राह्मण-पं थों, स्मृतियों और पुराणों के मार्ग से 
बहती हुईं अपना रूप और मार्ग बदल चुकी थी, मध्ययुगीन भक्ति आन्दोलन के 
महाप्रवाह में विलीन हो गईं | फिर भी इस भक्ति की धारा पर उपनिषदों और 
पुराणों का पर्याप्त प्रभाव दिखलाई पड़ता है, जिसका अध्ययन इस अध्याय में 
किया गया है। 


६. हर 5) 


पाँचब अध्याय में राधा का विशेष अध्ययन किया गया है। कृष्णभक्ति- 
शाखा के प्रत्येक वैष्णव संप्रदाय में राधा की किसी न किसी रूप में मान्यता 
है, कितु इन वैष्णव संग्रदायों में राधा का आविर्भाव कब हुआ, किस प्रकार 
हुआ और संस्कृत साहित्य, पौराणिक साहित्य और उपनिषदों आदि में राधा 
का क्‍या स्वरूप था इन सब बातों पर प्रकाश डालना इस अध्याय की 
विशेषता है । भक्ति के विभिन्न वेष्ण॒त्र संप्रदायों में राधा का जैसा रूप है, उसका 
भी अध्ययन किया गया है। उपलब्ध सामग्री का आवश्यक वैज्ञानिक प्रयोग और 
उसकी परख में सवैथा मौलिक दृष्टिकोण रखने का प्रयत्न हुआ है। 


छठवें अ्रध्याय में भगवान्‌ विष्णु के विभिन्न अबतारों का अध्ययन किया 
गया है| हिन्दी कृष्णभक्ति-काव्य के अन्तर्गत विष्णु ,के अवतारों का वर्णन 
मुख्यतः सूरदास ने किया है| उनके इस वर्णन पर श्रीमद्भागवत महापुराण का 
पूण प्रभाव दिखलाया गया है। पुराणों के (अन्तर्गत विधएु के चौबीस 
अवतारों का वर्णन है किंतु हिन्दी कृष्णभक्ति-काव्य के अंतर्गत सूरदास ने विषु 
के सत्नह अवतारों का ही वर्णन किया है, अतः इन्हीं सन्नह अवतारों पर 
पौराणिक प्रभाव दिखलाया गया है । श्रीमद्भागवत तथा अन्य वैष्णव पुराणों 
में सबसे अधिक विस्तार से श्रीकृष्ण अवतार का वर्णन मिलता है। हिन्दी के 
कृष्णभक्ति-काव्य में भी श्रीकृषए्ठ अवतार का वर्णंन सब अवतारों से अधिक 
विस्तार से हुआ है। हिन्दी कृष्णभक्ति-काव्य में श्रीकृष्ण-अवतार पर पौराणिक 
प्रभाव भी इंस अध्याय में दिखलाया गया है| 

सातवें अध्याय में हिन्दी कष्णभक्ति-काव्य में जो सृष्टि -उत्पत्ति और राज- 
वंशों का वर्णन दिया गया है, उस पर पोराखिक प्रभाव का अध्ययन किया गया 
है | सभी पुराणों की वंशावली का तुलनात्मक अध्ययन करने से पता चलता है 
कि उसमें द्यावा-प्ृथ्वी का सा अन्तर है। यही नहीं, यदि हम किसी भी पुराण 
की वंशावली को बिना किसी दूसरे से तुलना किये हुए क्रमशः देखते हैं, तो 
उसमें भी श्रम होता है। श्रीमद्मागवत और विष्णु पुराण इस दोष से किसी 
सीमा तक मुक्त हैं । इन्हीं दोनों का विशेष प्रभाव सूर के वंश वर्णन पर पड़ा है, 
जिसका अध्ययन किया गया है। 

आठवें अध्याय में हिन्दी कृष्णभक्ति-काव्य के काव्य सम्बन्धी अंशों पर 
पौराणिक काव्य के प्रभाव का अध्ययन किया गया है। हिन्दी ऋष्णभक्त कवियों 
में नन्ददास के ही काव्य पर श्रीमदूभागवत के काव्य-सम्बन्धी अंशों का विशेष 
प्रभाव पड़ा है, अतः इसका अध्ययन विस्तार से किया गया है। 


( ११ ) 


मेरा यह कार्य जिनके परम अनुग्रंह से पूर्ण हो सका, उन श्रद्धेय 
डॉ० धीरेन्द्र वर्मा के प्रति कृतश्ञता प्रकट करना मेरा परम कत्तंव्य है। उनके न 
केवल पांडित्यपूर्ण निर्देशन द्वारा मेरे अनुसंधान-कार्य का मार्ग सुगम हुआ 
वरन्‌ उनके द्वारा सदैव अध्ययन के लिए प्रोत्साहन भी प्राप्त होता रहा। प्रस्तुत 
प्रबंध उन्हीं के आशीर्वाद और अनुग्रह का परिणाम है। हाँ, प्रबंध की 
न्यूनताएँ अवश्य मेरी अपनी हैं। डॉ० वाहुदेवशरण अग्रवाल तथा 
डॉ० हजारीप्रसाद द्विवेदी की में अत्यन्त आभारी हूँ क्योंकि उन्होंने अपना बहुमूल्य 
समय देकर अनेक महत्त्वपूर्ण सुझाव दिये जिनके फलस्वरूप मेरा यह कार्य 
अधिक पूर्ण हो सका | डॉ० रामकुमार वर्मा ने सदैव अपने आशीर्वाद और 
प्रोत्साहन द्वारा मेरा उत्साह बढ़ाया और समय-समय पर उन्होंने मेरी सहायता 
की | उनके प्रति आभार प्रकट करने के लिए मेरे पास शब्द ही नहीं हैं । 


. इस अवसर पर मैं डॉ० शैलकुमारी को नहीं भूल सकती जिनके सतत-स्नेह 
द्वारा मुके इस प्रबन्ध के लिए सदैव ग्रोत्साहन मिलता रहा, परन्तु धन्यवाद 
देकर मैं उनकी सदूभावनाओं की अवहेलना नहीं करना चाहती । अन्य मान्यवर 
विद्वानों के साथ ही श्री नर्मदेश्वर चतुर्वेदी जी द्वारा भी समय-समय पर मुमे 
सहायता प्राप्त होती रही जिसके लिए में कृतश हूँ । इस अवसर पर मैं उन सभी 
विद्वानों का स्मरण करती हूँ जिनके ग्रन्थों से मैंने अपने अध्ययन में प्रेरणा एवं 
सहायता पाईं। इनके अतिरिक्त उन समस्त शुभचिन्तकों की गणना करना 
कठिन ही नहीं वरन्‌ असंभव है जिनके शुभ आशीर्वाद और शुभ कामनाएँ 
इस कार्य की पूर्ति में सहायक हो सज्ीं | 

अंत में, मैं अपने पाठकों से नम्न-निवेदन करूँगी कि हिन्दी कृष्णभक्ति-काव्य 
पर मैंने जो पौराणिक प्रभाव दिखाया है उन्हें मैं अंतिम वाक्य कहने का दावा 
नहीं करती । पर॑तु. हिन्दी के विज्-आलोचकों से यह विनम्र आशा अवश्य 
करती हूँ कि वे उक्त सामग्री के निजी परीक्षण श्रौर निरीक्षण के बाद लेखिका 
के मन की जाँच करे । पुस्तक में प्रेस सम्बन्धी कुछ चटियाँ रह गईं हों तो पाठक 
छमा करेंगे । यदि हिन्दी साहित्य के पाठकों और मर्मशों को इसमें कुछ रोचकता 
मिली तो मैं अपने श्रम को सफल समभेंगी । 
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अध्याय १ 


हिन्दी कृष्णभक्ति-काव्य को प्रभावित करनेवाले 
प्राणों का परिचय 


संस्कृत साहित्य में अठारह महापुराण और अरठारह उपपुराण प्रसिद्ध हैं। 
महापुराण निम्नलिखित हैं :-- 


१--श्रीमद्भागवत १०--भविष्य पुराण 
२--बिष्णु पुराण ११-गरुड़ पुराण 
३--बह्मवैवर्त्त पुराण १२--बअज्याण्ड पुराण +$ 
४--बृहन्नारदीय पुराण १३-- ब्रह्म पुराण 
४--पदूम पुराण १४--वायु पुराण 
६--वामन पुराण १४-स्कंद पुराण 
७-मत्थ पुराण... १६--माकण्डेय पुराण 
८-वाराह पुराण १७--अग्नि पुराण 
£--कूम पुराण १८-लिंग पुराण 


इन अठारह महापुणणों में से प्रथम छः पुराण वैष्णव पुराण हैं। अन्य 
बारह पुराण शैव और ब्राह्म हैं | क्‍ 

अठारह महापुराणों में से लगभग आधे पुराणों का सम्बन्ध वैष्णव धर्म 
तथा कृष्ण भक्ति से नितांत स्फुट है। शेष में श्रीमद्भागत्रत, विष्णु, ब्रह्मवैवत्त, 
नारद और पद्म--इन पाँच पुराणों में विष्णु के आध्यात्मिक रूप तथा महिमा 
का व्यायक और सर्वाज्धि सुन्दर वर्णन किया गया है, जिसने हिन्दी कृष्णभक्ति- 
कात्य को बहुत प्रभावित किया है। वामन, मत्स्य, वाराह और कूृम--इन 
चार पुराणें का नामकरण तथा निर्माण भगवान्‌ विष्णु के चार अबतारों को 
लक्ष्य करके रखा गया है, किन्तु हिन्दी कृष्णभक्ति-काव्य को प्रभावित करने 
में इनका बहुत कम हाथ है । कृरम पुराण यद्यपि नाम से केशवपुराण प्रतीत 
होता।है; किन्तु इधमें शिव की महानता को विष्णु से अधिक दिखाने का प्रयत्न 
किया गया है। अतः कूम पुराण को वैष्णव पुराणों के अन्तर्गत भी नहीं रखा 

२ 
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जा सकता | अन्य सभी वेष्णव पुराणों का हिन्दी कृष्णभक्ति-कराव्य पर बहुत 
प्रभाव पड़ा है। उनका परिचय आगे दिया जाता है। 


(१) श्रीमदूुभागवत--भागवतकार के अनुसार यह निगम कल्पतरु का 
स्वयं गलित फल है जिसे शुकदेव जी ने अपनी मघुर वाणी से संयुक्त कर 
अमृतमय बना डाला है।"* वस्तुत: यह संस्कृत साहित्य का एक अनुपम रत्न 
है और भक्ति शात््र का सर्वस्व है। वेष्णव आंचायोँ ने प्रस्थानत्रयी के समान 
भागवत को भी अपना उपजीव्य माना है। वैणष्च धर्म के अवांतरकालीन 
लगभग समस्त धार्मिक सम्प्रदाय भागवत से ही प्रभावित हैं, विशेषतया वल्लभ- 
सम्प्रदाय तथा चैतन्य-सम्प्रदाय, जो उपनिषद्‌, मगवदगीता तथा ब्रह्मसूत्र जैसे 
प्रस्थानत्रयी के. साथ भागवत पुराण को भी अपना उपजीव्य मानते हैं। 
वल्लभाचार्य भागवत पुराण को महर्षि व्यास देव की 'समाधि माषा” कहते हैं। अ्र्थात्‌ 
जिन परम तत्वों की अनुमति व्यासदेव को समाधि दशा में हुई थी उन्हीं का 
विस्तृत वणुन व्यासदेव ने भागवत पुराण में किया है। भागवत पुराण का प्रभाव 
वल्लम-सम्प्रदाय पर चहुत पड़ा है। यही कारण है कि यह सम्प्रदाय इतना 
अधिक सरस ओर रसस्निग्ध है। भागवत पुराण में सरस गेय गीतियों की 
प्रधानता है, साथ ही मगवान्‌ की स्त॒ुतियाँ इतनी आध्यात्मिकता से पूर्ण हैं कि 
उनको बुद्धिगत करना विशेष शास्त्र-मर्मज्ञों का ही कार्य है । 


श्रीमदूभागवत के विषय में यह शंका की जाती है कि यह महापुराण है 
अथवा उपपुराणों के अन्तगंत है। कछ लोग देवीमागवत को महापुराण मानते 
हैं। लेकिन यह ठीक नहीं। श्रीमद्भागवत्त को महापुराण मानने के लिए 
पर्याप्त सामग्री है। मत्स्य पुराण के अनुसार “जिसमें गायत्री के द्वारा धर्म का 
विस्तार तथा बृत्रासुर का वध वर्णित है वही श्रीमद्भागवत महापुराण है ।९? अतः 


श्रीमद्मागवत को ही अष्टादश पराणों के अन्तर्गत मानना सर्वथा उचित प्रतीत 
होता है । 


भागवत पुराण के अनुशीलन से उसके अमिमत सिद्धांत का परिचय मिलता 
है| भागवत पुगाण अद्वेत-तत््व का ही प्रतिणदन स्पष्ट शब्दों में करता है 
इसका आध्यात्म-पक्ष है पूण $द्वत तथा व्यवहार-पक्त है विशुद्ध भक्ति | भागवत 
पुराण अद्वत ज्ञान के साथ भक्ति का सामंजस्य उपस्थित करता है, और यही 


) भागवत १(१॥२,  + मत्स्य पुराण--५३ 


हिन्दी कृणभक्ति-काव्य को प्रभावित करने वाले पुराणों का परिचय १६ 


उसकी विशेषता है। भागवत पुराण के दाशंनिक सिद्धांतों और विशुद्ध भक्ति ने 
हिन्दी कृष्ण-भक्तिकाव्य को बहुत अधिक प्रभावित किया है जिसे विस्तारपूर्वक 
आगे दिखलाया जायगा। 

श्रीमद्भागत्रत में भगवान्‌ विष्णु ' के बाईस अबतारों का वर्णन हुआ है 
जिसमें श्रीकृष्ण अवतार का वर्णन हो प्रमुख है। भागवत पुराण के इस मनोरम 
वर्शुन ने हिन्दी ऋण-मक्तकत्रियों को बहुत अधिक प्रभावित किया है। भगवान्‌ 
विधणु को महिमा का वर्णन करना इ4की एक महती विशेषता है । विष्णुयरक होते 
हुए भी इस पुराण में अन्य किसी भी देवता के प्रति अनुदार दृष्टिकोण नहीं 
है । ब्रह्मा, विष्णु और महेश की एकता प्रतिपादित करते हुए स्वयं भगवान्‌ ने 
कहा है--“हम ब्रह्मा, तिध्यु और महेश्वर तीनों खरूपतः ए+ ही हैं और हम . 
ही सम्पूर्ण जीवरूप हैं, भ्रतः जो हमें कुछ भी भेद नहीं देखता, वही शान्ति 
प्राप्त करता है |१” अतः भागवत पुराण साम्प्दायिक्तता की भावना से पूर्णतया 
मुक्त है | जा 

(२) विष्णु पुराण-विष्णु पुगण के संम्बन्ध में मत्स्य पुराण कहता है 
कि “बाराह भगवान्‌ के कह्प अर्थात्‌ जिस सृष्टि के प्रास्म में बाराह रूप में 
भगवान्‌ अवतरित हुए थे, वृत्तांत वो लक्ष्य कर पराशरनन्दन ने जिसमें सम्पूर्ण 
धर्मयुक्त उपदेशों को कहा है, उसे विष्णु पुराण कहते हैं। परिष्त लोग 
वेष्णव युराण का प्रमाण तेईस सहख श्लोकों में जानते हैं ।६” वैष्णव पुराणों में 
श्रीमद्भागवत के पश्चात्‌ द्वितीय कोटि में इस पुराण की गणना वी जाती है 
दाशनिक महत्त्व की दृष्टि से यदि श्रीमद्भागवत पुराणों की श्रेणी में प्रथम स्थान 
रखता है तो विध्णु पुराण निश्चय ही द्वितीय श्रेणी का अधिकारी है। यह 
वेष्णव दर्शन का मूल आलम्बन है | आचार्य रामानुन ने अपने “अमाष्यः में 
इसके प्रमाण तथा उद्धरण बहुलता से दिये हैं । 

विष्णु पुराण में छः अंश अर्थात्‌ खंड हैं, तथा एक-सौ छुब्बीस अध्याय 
हैं| प्रथम अंश में सृष्टि उसत्ति वर्णन के पश्चात्‌ प्रह्मदचरित्र और श्रुवचरितर 





3 भागवत ४॥७ 
* बाराह कब्पवृत्तान्तमघिकृत्य पराशरः | 
यत्पाह धर्मानखिलान्‌ तदुक्त वैष्णवं विदुः | 
त्रयों विशति साहख॑ तत्यमाणं विदुबंधा: ॥ द 
हे --मत्स्य पुराण --अ० ५३. 
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न्‍का विस्तृत वर्शन है | द्वितीय अंश में आश्रम सम्बन्धी कत्तेव्यों का विशेष निर्देश 
है। तृतीय अंश में पहले सात मन्बन्तरों के मनु, इन्द्र, देवता, सप्त-ऋषि और 
मनु-पुत्रों का वर्णन है। चतुयंगानुसार भिन्न-भिन्न व्यासों के नाम तथा ब्रह्मज्ञान 
के माहात्म् का वर्णन है। चतुर्थ अंश विशेषतया ऐतिहासिक है जिसमें सोमवंश 
के अन्तर्गत ययाति का चरित्र वर्णित है। यदु, तुर्वसु, दुह्म, धनु, पुरु--इन 
पाँच प्रसिद्ध क्षत्रिय वंशों का भिन्न-मन्न अध्यायों में व्शन मिलता है । अन्य 
पुराणों के राजवं श-त्र्णन की अपेक्षा यह अ्रधिक प्रामाणिक प्रतीत होता है। 
पञ्चम अंश में श्रीकृष्ण का अलौकिक चरित्र वैष्णुवमक्तों का आलम्बन है | यह 
कऋष्ण-बरित्र भागत्रत के दशम स्कन्‍्ध के समान ही है, किंतु उसकी अपेक्षा बहुत 
संक्षेप में है। इस पुराण के दाशनिक सिद्धांतों और कृष्णुचरित्र का प्रभाव 
हिंदी मक्ति-क्ाव्य पर बहुत अधिक पड़ा है। षष्ठ अंश केवल आठ अध्यायों का 
है, जिसमें प्रलय तथा भक्ति का विशेष रूप से विवेचन किया गया है | 

साहित्यिक दृष्टि से यह पुराण बहुत ही सरस, रमणीय ओर सुन्दर है। 
इसके चतुर्थ अंश में प्राचीन सुष्ठु गद्य की कलक देखने को मिलती है। भक्ति 
और ज्ञान का सामंजस्थ इस पुराण में बहुत ही सुन्दरता से दिखाया गया 
है। विष्णुपरक पुगण होने पर भी साम्प्रदाय्रिकता की भावना इसमें नाम- 
मात्र को भी नहीं है। भगवान्‌ श्रीकृष्ण ने स्वयं महादेव के साथ अपनी अभिन्नता 
दिखलाते हुए कहा है --आप यह भली-भाँति समझ लें कि जो मैं हूँ सो आप 
हैं तथा यह सम्पूर्ण जगत्‌ , देव, असुर और मनुष्य आदि कोई भी मुझसे 
मिन्न नहीं है | हे हर ! जिन लोगों का चित्त अविद्या से मोहित है के भिन्नदर्शी 
पुरुष ही हम दोनों में भेद देखते और बतलाते हैं। हे वृषभध्वज ! में प्रसन्न 
हूँ, आप पधारिये, मैं भी अब जाऊँगा।१? 


(३) ब्रह्मवेवत्त-मत्स्य पुराण में ब्रह्मवैत्त पुराण के सम्बन्ध में कहा गया 
है कि “रथन्तर नामक कल्प के वृत्तांत को लक्ष्य कर सावर्णि मनु ने नारद ऋषि 
के लिए कृष्ण भगवान्‌ के श्रेष्ठ माहात्य को जिस पुराण में कहा है और जिसमें 


१ यो5हं स त्वं जगच्चेदं स देवासुरमानुषम | 
मत्तों नान्यदह्ेष यत्तत््वं ज्ञातुमिहाहंसि ॥ 
अविद्यामोहितात्मानः पुरुषा भिन्नद्शिनः। 
वदन्ति भेदं॑ पश्यन्ति - चावयोरन्तरं हर ॥ 
द -विष्ण पुराण--५॥३ ३।४८-४६ 
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ब्रह्म वाराह के उपदेश बारम्बार वर्णित हैं, वह अठारह सहस्र श्लोकों का ब्रह्म- 
वैवत्त नामक पुराण कहा जाता है।१*” हिंदी कृष्ण-भक्तिकाव्य को प्रभावित 
करनेवाले पुराणों में यह भी अपना एक विशेष स्थान रखता है। इस पुराण 
में चार खण्ड है - (१) ब्रह्म खण्ड, (२) प्रकृति खण्ड, (३) गणेश खण्ड और 
(४) कंष्ण जन्म खण्ड । जैसा कि इनके खण्डों के नाम से ही पता चलता है, 
इन चारों में क्रमशः ब्रह्मा, देवी, गणेश और श्रीकृष्ण के चरित्रों का वर्णन 
किया गया है। श्रीकृण-जन्मखएण्ड इस पुराण के आधे से अधिक भाग में 
आया है। यह विस्तार की दृष्टि से ही नहीं बरन्‌ वैष्णवतथ्यों के प्रकाशन की 
दृष्टि से भी महत्त्वपूर्ण है। कृष्ण चरित्र का विस्तृत और सांगोपांग रूप से वर्णन 
करना इस पुराण का प्रधान लक्ष्य मालूम होता है। इस पुराण की एक विशेषता 
यह भी है कि इसमें राधा का वर्णन हुआ है। राबा कृष्ण की शक्ति है और 
इस राधा का वर्णन बड़े सांगोपांग ढंग से किया गया है | राधा-ऋण की लीला, 
स्वरूप तथा उनके पारस्परिक सम्मन्ध के विषय में वेष्णव सम्प्रदायों में, विशेष- 
तया गौड़ीय वैष्णव, बल्लममत तथा राधावल्लमी मतों में जिन साधनभूत रहस्यों 
का आजकल प्रचार है, उनका मूल ब्रह्मवैतजत्त पुराण में मिलता है। कृष्ण गोपी 
और कृष्ण की शक्तिभूता राधा के चरित्र का विस्तृत वर्णन इस पुराण में किया 
गया है । 


इस पुराण में वृन्दावन तथा गोलोक का वर्णन भी मिलता है। राधा 
गोलोक में भगवान्‌ श्रीकृष्ण की हृदयेश्वरी प्राणवल्लमा है। श्रीदामा के शाप 
से राधा इस भूतल पर अत्रतीण होंती है।* इस पुराण के पन्द्रहवें अध्याय में: 
कृष्ण के साथ राधा के विवाह का वर्णन हुआ है | अतः वह कण की खकीया 
मानी गई है| राधा के चरित्र के इस वर्णन से हिंदी ऋषणभक्ति-काव्य बहुत 
अधिक प्रभावित हुआ है। इस पुराण में राघा नाम की व्युतत्ति दो प्रकार से 
बतलाई गई है-- 


) रथन्तरस्य कल्पस्य वृत्तान्तमधिकृत्य यत्‌ | 
सावर्णिना नारदाय कृष्णमाहात्यसंयुतं । 
यत्र ब्रह्मवराहस्य चरितं वस्यते झदुः। 
तदष्टाइश साहख ब्रह्मवैवत्तमुच्यते | 
--मेत्स्य पुराण, अ० ४३ 
२ ब्रह्म वैवत्त-- ६ 
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राधेत्येव॑ संसिद्धा राकारो दानवाचकः | 
...._ स्वयं निवाणदात्री या सा राधा परिकीतिता ॥* 
भाव यह है कि निर्वाण की दात्री होने के कारण ही वे राधा" 
कहलाती हैं | और--- द 


रा च रासे च भवनादू धा एवं धारणादहो | 

हरे रालिंगनादारात्‌ तेन राधा प्रकीतिता ॥* क्‍ 

इसका भाव है कि रास में विद्यमान रहने तथा भगवान्‌ श्रीकृष्ण को 
आलिगन देने के कारण ही श्रीमती राधा इस नाम से प्रसिद्ध हैं । द 


यह पुराण ऋणपरक है, इसलिए कृष्ण भक्त वैष्णवों में इसकी बहुत अधिक 
मान्यता है | विशेषत:ः गौड़ीय वैष्णवों में इतका बहुत ही अधिक महत्त्व है । 

(४) बृहन्नारदीय पुराण--मत्स्थपुराण नारदपुराण का वर्णन करते. 
हुए. कहता है --“जिस पुराण की कथा में नारद ने बृहत्कल्प के प्रहंग में घर्म 
का उपदेश दिया है, वह नारदीय पुराण कहा जाता है | इसका प्रमाण पन्‍्चीस 
सहस्न श्लोकों का है |?3 नारदपुराण को मत्स्यपुराण में बृह॒न्नारदीय पुराण 
भी कहा गया है। “नारद पुराण” नाम का एक उपपुराण भी है। ये दोनों ही 
पुराणों के पचलक्षणों से दूर हैं. जेता कि अंग्रेज विद्वान्‌ू एच० एच० विल्सन 
ने कहा है-“इन दोनों ही पुराणों के अध्ययन से पता चलता है कि इनमें 
पुराणों के पंच लक्षण नहीं मिलते | ये दोनों ही साम्प्रदायिक मावना से पूर्ण 

हैं और अर्वाचीन प्रतीत होते हैं | इनका ध्येय विष्णु की सत्ता को घ्तिपादित 
करना प्रतीत होता है | इनमें अनेक ऐसी प्रार्थनाएँ हैं जो विष्णु के एक न एक 
रूप का वर्णन करती हैं | इनमें विध्यु पूजा माहात्य का भी वर्णन है। अनेक 
शेसी प्राचीन और अर्वाचीन कथाएँ हैं जो हरिभक्ति का महत्त्व बतलाती हैं ।४? 





१ ब्रह्मवैवत्त १७२२३. " ब्रह्मवैवत्त ४॥१७।२२४ 

3 यत्राह्द नारदों धम्मांन्‌ वृहत्कल्पाश्रयानिह | 

पंचविशत्सहखाशणि नारदीयं तदुच्यते | 
&ु - मत्स्य पुराण, अ० ३५ 
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वृहन्नारदीय पुराण के दो भाग हैं। पहले भाग में मोक्ष धर्म, स्वर वर्ण्य 
व्यवस्था, नक्षत्र व संक्षित आदि कल्प निरूपण, व्याकरण निरूपण, निरुक्त, 
ज्योतिष, ग्रह विचार, मन्त्र सिद्ध, देवताओं के मन्त्र, अनुष्ठानों की विधि तथा 
हक पुराणों की विष्यानुक्रशिका आदि अनेक उपयोगी विषयों का भी 
 चणन है | 


हिन्दी इष्ण-मक्तिकाव्य को प्रभावित करने की दृष्टि से इसका दूसरा भाग 
अधिक महत्तपू्ण है। इसमें एकादशी ब्रत्‌ का माहात्म्य दिखाने के लिए बहुत 
विस्तारपूवेक राजा रुक्‍्मांड गद और मोहनी की कथा वर्णित है। बृहन्नारदीय 
पुराण विधगुपरक पुराण है। विष्णु की महिमा स्थान-स्थान पर राजा रुक्‍्मांड- 
गद की कथा में वर्णित है; किन्तु श्रीकृष्ण-अवतार की कथा इस पुराण में नहीं 


गई है | 


(४) पद्म पुराण--मत्स्यपुराण, पद्मपुराण का परिचय देता हुआ कहता 
है---“जिस तमय यह समस्त संसार एक स्वर्णमय पद्म के रूप में परिणत था 
उस समय के ज्ृत्तांत का जिसमें वणन किया गया है, परिडत लोग उसे पद्म 
पुराण कहते हैं, उस पद्मपुराण की कथा इस मर्त्यलोक में पचपन श्लोकों 
में कही गई है ।१? पद्मपुराण का एक संस्करण आनंदाश्रम संस्कृत ग्रन्थावली 
से चार भागों में प्रकाशित हुआ है ! इसमें पाँच खंड है-- 


(१) सृष्टि खंड, (२) भूमि खंड, (३) स्वर्ग खंड, (४) पाताल खंड, 

(५) उत्तर खंड । 

इन पाँचों खंडों के अतिरिक्त एक खड क्रियायोगसार!ः और है | पर इस 
खंड की कल्पना बाद की मालूम पड़ती है | यह कदाचित्‌ प्रक्तित अंश है। 


(१) रृष्टि खंड--पाँच पर्वों में विमाजित है। (क) पौष्कर पर्व--इसमें 
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देवता, मुनि पितर तथा मनुष्यों आदि नौ प्रकार की सृष्टि का वर्णन है। (ख) 
तीर्थ पर्व--इसमें पर्वत, द्वीप तथा सप्तसागर का वर्णन है। (ग) तृतीय पर्ब-- 
इसमें अधिक दक्षिणा देनेवाले राजाओं का वर्णन है। (घ) राजाओं का वंशान- 
कीरतन--इसमें राजाओं की वंशावली का वर्शन है। (ड) मोक्ष पव--इसमें 
मोक्ष तथा उसके साधन का वर्न किया गया है। 

(२) भूमि खंड--इसके एक सौ सत्ताईस अध्याय अनेक पौराणिक 
कथाओं से भरे हुए हैं। आरम्भ में शिवशर्मा नामक ब्राह्मण के पितृ-भक्ति- 
द्वाग खगलोक की प्राप्ति का वर्णन है। फिर राजा पृथु के जन्म और चरित्र का 
वर्णन है। विभिन्न प्रकार के नैमित्तिक तथा आमभ्युद्यिक दानों के अ्नन्तर सती 
मुकला की पातित्रतसूचक कथा बहुत विस्तार के साथ दी गई है। ययाति और 
मातलि के अध्यात्म-विषयक सम्बाद में पाप और पुण्य के फलों का वर्णन और 
विष्णु भक्ति की प्रशंसा की गई है। महर्षि च्यवन की कथा भी बहुत बिस्तार- 
पूवक दी गई है | 

(३२) सवा खंड--इसके प्रथम अध्याय में देवता, गंध, अप्सरा, यक्त 
आदि लोकों की स्थिति का विस्तृत वर्शन है। इसी खर्ग खंड में शकुन्तलो 
पाख्यान है जो महाभारत के शकुन्तलोगराख्यान से बहुत अधिक भिन्न है परन्तु 
कालिदास के “अभिजञान शाकन्तल' से त्रिल्कुल मिलता-जुलता है।" इससे पता 
चलता है कि कालिदास ने अपने नाटक 'अमिज्ञान शाकंतल” की कथा महामारत 
से न लेकर इसी पुराण से ली है। “विक्रमोवंशी? के सम्बन्ध में भी ठीक यही 


बात है । 
(४) पाताल खंड--इसमें पाताल और पाताल के नागलोक का विशेष 


वर्णन है। नाग देवताश्रों का भी विस्तृत वर्णन है। राम की कथा भी रावण के 
प्रसंग में विस्तारपूर्वक वर्णित है । पर इस कथा की विशेषता यह है कि यह 
कालिदास के द्वारा रघुवंश में वर्शित रःम की कथा से मिलती-जुलती है। भवभूति 
के उत्तर रामचरित में वर्रित कथा से भी मिलती है। इसमें रावण के बंध के 
अनन्तर सीता-परित्याग तथा रामाश्वमेध की कथा भी आई है। जत्र अश्वमेघ 
में अश्व को बलि दी जाने लगी तो वह अश्व एक ब्राह्मण बन गया. क्योंकि 
वह पहले एक ऋषि था और दुर्वासा के शाप से ही घोड़ा बन गया था। अन्त 
में वह राम के सम्पक के कारण स्वर्ग चला जाता है | 





) संस्कृत साहित्य का इतिहास-ले० बलदेव उपाध्याय, गौरोशंकर 
उपाध्याय । 
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(५) उत्तर खंड--इसमें विविध प्रकार के आख्यानों का संग्रह है | विष्णु: 
भक्ति की विशेष रूप से प्रशंसा की गई है। 


वस्त॒त: पदूमपुराण विष्णु भक्ति का प्रतिपादन करनेवाला एक बृहद्‌ पुराण 
है । सम्पूर्ण पदूमपुराण में विष्णुभक्ति की बहुत अधिक प्रधानता है, फिर भी 
अन्य देवताओं के ग्रति अनुदार भावों का प्रदर्शन कहीं मी नहीं किया गया है ) 
शिव और विष्णु के एकता प्रतिपादक निम्नलिखित श्लोक उदार दृष्टिकोण के: 
परिचायक हैं--- 
शेव॑ च वैष्णबं॑ लोकमेकरूप॑. नरोत्तम | 
द्योश्चाप्यन्तर॑ नास्ति एकरूपं॑ महात्मनोः ॥ 
शिवाय बविष्णुरूपाय विष्णवे शिवरूपिण । 
शिवस्थ हृदये विष्णुः विष्णोश्च हृदये शिव: ॥ 
एक मूतिसखयो देवाः ब्ह्मविष्णुमहेश्वरा: । 
त्रयाणामन्तरं नास्ति गणभेदा प्रकीतिताः ॥* 
साहित्यिक दृष्टि से भी यद् पुराण बहुत सुन्दर है। अ्रधिकांश पुराणों में तो 
अनुष्छप का ही प्रयोग हुआ है परन्तु इस पुराण में अनुष्टप के अतिरिक्त अन्य 
बड़े छुन्दों का भी समावेश है। 


ख-- अन्य पुराणों का संक्षिप्त परिचय 

(१) वामन पुराण--मत्स्यपुराण वामन प्राण का वर्शन करते हुए. 
कहता है--“'ब्रह्माजी ने त्रिविक्रम ( वामन भगवान्‌ ) के उस माहात्मयमय बृतांत 
का जिसमें उन्होंने अपने तीन-पगों से तीनों लोकों को नाप लिया था, जिस. 
पुराण में भलीमाँति कीत॑न किया गया है, और जो कूर्म कल्प से सम्बन्ध रखने- 
वाला तथा कल्याणप्रद है, उसे वामनपुराण कहते हैं |” भगवान्‌ विष्णु के वामनः 
अवतार का वर्णन करना इस पुराण का मुख्य उद्देश्य है। विध्णुपरक होने के- 
कारण यह वैष्णवपुराणों की कोटि में तो आता है, किंतु हिंदी कृष-मव्ति-काव्य 
इससे ग्रमावित हुआ प्रतीत नहीं होता। अन्य वैष्णवपुराणों की भाँति इसमें 
कृष्णावतार, उनके अलोकिक कार्य और रासलीला आदि का वर्शन नहीं है । 


यद्यपि यह पुराण विधणुपरक है फिर भी इसके कई अध्यायों में शिव- 
पार्वती की कथा दी गई है | हिमवान का मेनका से पार्वती श्रादि तीन कन्याओं: 


१ पदुम पुराण १।४॥७२ 


२६ हिन्दी कृष्ण-मक्ति-काव्य पर पुराणों का प्रभाव. 


"को उत्पन्न करना", उम्रा-शिव का विवाह", गणेश की उत्पत्तिरं, स्वामि- 
-कार्तिकेय की उत्पत्ति आदि की कथाओ्रों से यह पता चलता है कि यह पुराण 
साम्प्रदायिक संकी्णता की भावना से बहुत दूर है। 


(२) मत्श्य पुराण--यह पुराण पर्यात् रूप से विस्तृत है। इसमें दो-सो 
'इक्यानबे अध्याय तथा चौदह हजार श्लोक हैं। इस पुराण के प्रारम्मिक 
अध्यायों में मन्वन्तर के सामान्य वर्णन के अनन्तर पितृवंश का वर्णन विशेष 
रूप से दिया गया है । वैराज पितृवंश*, अग्निश्वास पितरों', और व्हिंखट्‌ 
'पिंतरो* का वर्णन बहुत विस्तार से हुआ है। सोमबंश का वर्णन भी बहुत 
विस्तार के शाथ हुआ है और विशेषतः ययाति का चरित्र बहुत विस्तृत रूप में 
वर्णित है । ' 

श्राद्ध कल्प का वर्णन सात अभध्यायों में वर्णित है ।* ब्रतों का वर्णन इस 
पुराण की मह॒ती विशेषता है जो कि सेतालीस अध्यायों में हुआ है ।६ प्रयाग का 
भौगोलिक वर्णन तथा महिमा कथन दस अध्यापों में किया गया है।* शंकर 
और त्रिपुरापुर के संग्राम का वर्णंन बहुत विस्तार से मिलता है । मत्श्य अवतार 
का वर्णन तो इस पुराण का मुख्य विषय है ही । 


0.५4 


इन सब वर्णनों के अतिरिक्त हमें इस पुराण में कुछ अन्य विशेषताएँ 
मी दिखाई पड़ती हैं | इस में समस्त पराणों की विषयानुक्रमणी दी गई है“, . 
'जिससे हम पुराणों के क्रमिक विकास का यथेथ्ट परिचय पा सकते हैं। दूसरी 
विशेषता यह है कि इस पुराण में हम भर्गु, अंगिरा, अत्रि, विश्वामित्र, कश्यप, 
वशिष्ठ, पराशर, अगस्त्य इन प्रवर ऋषियों के वृंशों का वर्णन बहुत ही सुचारु रूप से. 
क्रमपूर्वक कई अध्यायों में पाते हैं? * | राजधरम का विशिष्ट वर्णत भी हमें इस पुराण 
में मिलता है । दैव, पुरुषाकार, साम, दाम, दण्ड, भेद, दुर्ग, यात्रा, सहाय- 
सम्पत्ति और ठुलादान आदि का वर्णंन** इस पुराण को राजनेतिक महत्त्व 
प्रदान करता है। इसी राजधर्म के अन्तगंत अद्भुत शान्ति का खंड भो एक 
'नवीनता लिये हुए है। इस पुराण की एक और विशेषता है--प्रतिमा 
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लक्षण--्रर्थात्‌ मिन्न-मिनत्र देवताश्रों की प्रतिमाश्रों की नामपूर्वक निर्माण 
विधि | भारतीय प्रतिमा-शात्र वैज्ञानिक पद्धति पर अवलम्बित है। विभिन्न 
उनकी प्रतिष्ठा पीठ का निर्माण भी एक विशिष्ट ढंग से होती है। इन सबका 
वर्णन इस प्राण में अनेक अध्यायों में बहुत विस्तारपूर्वक्त प्रामाणिक और 
चैज्ञानिक रूप से दिया गया है ।* | 

(३) वबाराह पुराण--मत्स्यपुराण वाराहपुराण का परिचय देता हुआ 
कहता है--“'महा वाराह के माहात्म्य के विषय पर विधघतु भगवान्‌ ने प्रथ्वी के लिए 
मानव कल्प के प्रसंग में चौत्रीस सहल श्लोकों में ।जसे वर्णित किया है, वह 
युराण इस लोक में वाराह पुराण के नाम से प्रसिद्ध है ।” 


महावाराहस्य पुनमोहात्म्यमधिकृत्य च॒। 

विष्णुनाभि हित॑ क्षोण्यै तद्घाराहमित्युच्यते | 

मानवस्य प्रसंगेन कल्पस्य मुनिसत्तमाः | 

चतुविशत्सहखराणि तत्पुराणमिहोच्यते || 
- मत्थ्य पुराण, अ० «३ 
इस पुराण के दो पाठ भेद उपलब्ध होते हैं:-(१) गौड़ीय, 
(२) दाक्षिण त्य | इनमें अध्यायों की संख्याओं में भी अन्तर है। मत्स्यपुराण के 
अनुसार इसमें २४,००० श्लोक होने चाहिए; परन्तु कल्षकत्ते की एशियाटिक 
सोसायटी ने इस ग्रंथ का जो संस्करण निकाला है उसमें केवल १०,७०० श्लोक 
हैं । इससे ज्ञात होता है कि इस ग्रंथ का एक बहुत बड़ा भाग अब्च तक नहीं 

मिला है| 
यह पुराणों के लक्षणों से बहुत दूर है। इसमें कहीं-कहीं बहुत संच्तेप में 
सृष्टि-सम्बन्धी वर्णन है, ओर कहीं-कहीं राजाग्रों का वर्णन है। राजवंशावलियाँ 
कहीं नहीं दी गई हैं । 
मनु के शासन का भी वर्णन नहीं हुआ है | यह पुराण भी लिंगपुराण की 
तरह ही धार्मिक है | विष्णु से सम्बन्धित अनेक ब्तों का वर्णन है। द्वादशी 
ब्त का विवेचन प्रधान है। 


इस पुराण के दो अंश विशेष महत्त के हैं--(१) मथुरा माहात्प--जिसमें 
मथुरा के समग्र ती्ोां का बड़ा ही विरतृत वर्णन दिया गया है। यह अध्याय 
मथुरा का भूगोल जानने के लिए बहुत उपयोगी है। (२) नविकेतोपाख्यान-- 


3 मत्स्य पुराण--२४७ २७० 


श्८ हिन्दी कृष्ण-भक्ति-कांव्य परे परांणों का प्रभाव 


जिसमें नचिकेता का उपाख्यान बहुत विस्तार से दिया गया है। इस उपाख्यान 
में स्वर्ग तथा नरक के वर्शन पर ही विशेष बल दिया गया है। 

यह पुराण काफी प्राचीन है। हेमाद्वि ने (१३वीं शताब्दी) अपने चतुर्वर्ग 
चिन्तामणि में इस पुराण में वर्णित बुद्ध द्वादशी का उल्लेख किया है तथा 
गौड़नरेश बल्लालसेन (१शवीं शताब्दी) ने 'दानसागर में इस पुराण से अनेक 
श्लोक उद्घृत किये हैं । को 

(3) कूम पुराण--मत्स्यपुराण कूप पुराण के सम्बन्ध में कहता है-- 
“जिस पुराण में भगवान्‌ जनादन (विष्णु) ने कृम रूप धारण कर रसातल में 
घर, अर्थ, काम तथा मोक्ष--इन चारों पदार्थों के माहात्म्य को इन्द्र के समीप 
में इन्द्रद्यम्न की कथा के प्रसंग में कहा है, वह लक्ष्मी कल्प में सम्बन्ध रखने- 
वाला अठारह सहख श्लोक। में समाप्त कूर्म पुराण के नाम से विख्यात है।” 


“यत्रधस्मोर्थेकरामानां मोक्षस्य च रघातले । मा ऋषिभिः 
शक्रतन्निधौ । सप्तदशसहस्राणि लक्ष्मीकल्पानु माहात्म्य॑ 
कथयामास कूम्सरूपी जनादनः | इन्द्रयुम्नप्रसंगेन वंगिक ॥” 

द .. >-मत्स पुराण, अ० ४३ 


इस पुराण के अध्ययन से पता चलता है कि इसमें चार संहिताएँ थीं---. 
(१) ब्ाह्मी, (२) भागवती, (३) सौरी, (४) वैष्णवी | परन्तु आजकल केवल ब्राह्ी 
संहिता ही उपलब्ध है और उसी का नाम कूर्म पुराण है। भागवत तथा मत्स्य 
पुराणों के अनुसार इसमें १८,००० श्लोक होने चाहिए, परन्तु उपलब्ध पुराण 
में केवल ६००० श्लोक ही हैं, अर्थात्‌ मूल ग्रन्थ का केवल तृतीयांश ही 
उपलब्ध है | 

विष्णु भगवान्‌ ने कृम अवतार धारण कर इन्द्रद्यम्न नामक विष्णु भक्त 
राजा को इस पुराण का उपदेश दिया था, इसीलिए यह कूमपुराण के नाम से 
अभिहित किया जाता है | इसके नाम के कारण लोग इसे वेष्णवपुराण समझ 
लेते हैं परन्तु वास्तव में इक्षमें शिव की ही प्रधानता दिखलाई गई है। इसमें 
सर्वत्र शिव ही मुख्य देवता के रूप में वर्णित हैं। अधिकांश भाग दुर्गा और 
शिव की उपासना का है | इस पुराण में शक्ति की पूजा पर भी बहुत बल दिया 

गया है | शक्ति के सहस््र नाम यहाँ दिये गये हैं ।* 





१ कूसपुराण--१।१२ 
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इस पुराण के दो भाग हैं। पूर्व भाग में ५२ अध्याय और उत्तर भाग में 
४४ अध्याथ हैं | पूर्व भाग में सृष्टि प्रकरण के अनन्तर पार्वती की तपश्चर्या तथा 
उनके सहखत॒ नामों का वर्णन है। इसी माग में काशी तथा प्रयाग का माहात्म्य 
भी वरित है | 


इस पुराण में भगवान्‌ विष्णु, शिव के रूप तथा लक्ष्मी गौरी की प्रतिकृति- 
स्त्रूप बतलाए गये हैं। शिव देवाघिदेव के रूप में इतने महत्त्वपूर्ण रूप से 
वर्ित किये गये हैं कि उन्हीं के प्रसाद से भगवान्‌ कृष्ण जाम्बबती की प्राप्ति में 
सफल होते हैं | इस पुराण में सवंत्र शिव ही प्रमुख देवता के रूप में वर्शित हैं | 
पर यह भी स्पष्ट रूप से उल्लिलित है क्रि ब्रह्मा, विष्णु और महेश में किसी प्रकार 
का अन्तर नहीं है | ये एक ही ब्रह्म की प्रथक-धरथक्‌ मूर्तियाँ हैं। अतएव साम्प्र- 
दायिकता की संकीर्णाता से इसे मुक्त कहना ही उपयुक्त होगा। 


(५) भविष्य पुराण--इस पुराण में भविष्य में होटेवाली घटनाओं का 
वर्णन क्या गया है। यही इसके नामकरण का भी कारण है। इस पुराण के 
सम्पन्ध में सबसे अधिक गड़बड़ी है। यहाँ तक कि समय-समय पर होनेवाले 
विद्वानों ने इसमें अपने समय में होनेवाली घटनाओं को भी जोड़ना आरम्भ कर 
दिया | इसमें “इंग्रेज” नाम से उल्लिखित अंग्रेजों के आने का भी वर्णन मिलता 
है | पं० ज्वालाप्रसाद मिश्र को इस पुराण की विभिन्‍न चार हस्तलिखित प्रतियाँ 
मिली थीं जो आपस में विषय की दृष्टि से नितांत भिन्‍न थीं। उनका कहना है कि 
आजकल जो मविष्य पुराण उपलब्ध है उसमें इन उपयक्त चारों प्रतियों का 
मिश्रण है। 


पुराणों के पंच लक्षणों से यह पुराण पूर्ण है। पहले अध्याय में सृष्टि उत्पत्ति 
का वर्णन है। सृष्टि-उत्त्ति का वर्णन . अन्य पराणों के समान ही है। साम्प- 
दायिकता का जहाँ तक सम्बन्ध है, भविष्य प्राण उससे पर्णतया मुक्त है| भविष्य- 
पुराण के उत्तराध के दूसरे अध्याय में लिखा है कि “ब्रह्मा, विष्णु और शिव 
ये तीनों सनातन देव एक ही परमात्मा के स्वरूप है। इनमें केवल नाम और 
क्रिया का भेद है |? इतना अवश्य है कि इसमें सूर्य देवता की भी प्रधानता है। 
निन्यानबे अध्याय में सूर्य-पुजा की आवश्यकता बहुत विस्तार से बतलाई गई 
है| इस प्राण में अनेक पौराणिक कथाएँ आई हैं किन्तु वे सूर्य-पजा के सम्बन्ध 
में ही कही गई हैं। ऐसा प्रतीत होता है मानो सूर्य-पजा के विधान का वर्णन 
करना ही इस पुराण का मुख्य उद्देश्य है। 


३० हिन्दी ऋण-मक्ति-काव्य पर पुराणों का प्रभाव 


(६) गरुड़ पुराण--मत्स्यपुराण गरुड़पुराण का परिचय देते हुए कहता 
है---“गरुड़ नामक कल्प के अवसर पर विश्वराड्‌ (त्रह्माण्ड) से गरुड़ की 
उत्पत्ति हुईं थी, उक्त विषय को लेकर भगवान्‌ विष्णु द्वारा कथित अट॒ठारह 
सहख तथा एक सहख अर्थात्‌ उन्‍नीस सहख श्लोकोंवाले पुराण को इस लोक 
में लोग गरुड़पुराण कहते हैं।? 


यदाच गरुडे कल्पे विनतागरुडोद्भुवं । 
अधिकृत्यात्रवी विष्णु तदीहोचते || 
तदाष्टदश चेक च सहस्नाणीह पठयतने। 

“सत्य पराणु- अ० ४३ 


इसके आस्म्म में विध्णु और उनके अवतारों का संक्षेप में माहात्य वर्शित 
है | पूर्वल्ंड में विभिन्न विद्याओं का विस्तृत वर्णन है। एक अंश में विभिन्न 
प्रकार के रत्नों की परीक्षा है | जैसे मोती की परीक्षा, पद्मराग की परीक्षा, मरकत 
वेदूर्य, इन्द्रनील, भीष्म-रत्न, करकेतन, पुलक, रुघिराक्ष्य रत्न, स्फटिक तथा 
विद्वम की परीक्षा क्रमशः दी गई है|" अध्याय १०८ से ११५ तक राजनीति 
का वर्णन भी उपलब्ध होता है। आयुवेद के आवश्यक नियमों तथा चिकित्सा 
का वर्णन कई अध्यायों में किया गया है ।* विभिन्न प्रकार के रोगों को दूर 
करने के लिए विभिन्न औषधियों की व्यवस्था दी गई है। पशु-चिकित्सा का 
विधान भी एक अध्याय में बतलाया गया है| ः 

छुन्द शास्त्र का विवेचन छः अध्यायों में हुआ्ना है। एक अ्रध्याय में गीता 
का सारांश भी दिया हुआ है । इसमें सांख्य योग का भी वर्णन दिया गया है। 
गरुड़ पुराण के इस अंश को यदि अग्नि पुराण के समान ही समस्त विद्याओं 
का विश्वकोष कहा जाय तो अनुचित न होगा | 

गरुड़ पुराण का उत्तर खंड प्रित कल्प! कहा जाता है। इसमें पेंतालीस 
अध्याय हैं। मरने के बाद मनष्य की गति क्‍या होती है, वह किस योनि में 
उत्पन्न होता है, तथा कौन-कोन से भोग भोगता है, इधका वर्णन इस पराण में 
बहुत अधिक विस्तार से मिलता है। उत्तर खंड में प्रारम्म से लेकर अनन्त तक 
इन्हीं वर्णनों की प्रधानता है। 


गर्मावस्‍्था, नरक, यम, यम नरक का मार्ग, प्रेत गणों का वास-स्थान, प्रेत 


) गरुड पुराण--६६-८०, + गरुड पुराश --१५०-१८१. 
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लक्षण, प्रेत योनि से मुक्ति, प्रेतों का रूप, मनुष्यों की आयु, यमलोक का 
विस्तार और वर्णन, सपिण्डीकरण की विधि, बृषोत्सग विधान आदि विषयों; 
का वर्णन अन्य प्राणों में हुआ तो अवश्य है पर वह बहुत संक्षित्त है। श्राद्ध 
के समय इस पराण का पाठ किया जाता है | इस उत्तर खंड (प्रेत कल्प) का 
जर्मन-भाषा में भी अन॒वाद हुआ है । 


(७) ब्रह्माण्ड पुराण--मत्स्यपुराण ब्रह्माएड पुराण का परिचय देते 
हुए. कहता है--“त्रह्मा ने ब्रह्माएड के माह्मत्य को लेकर जिस पराण में उपदेश: 
किया था और जिसमें भविष्य तथा कल्पों के द्वतान्त विस्तारपूर्वक वर्णित हैं, 
वह बारह सहख दो सौ श्लोकों में विस्तृत ब्रह्माए॒ड पुराण कहा जाता है।” 


यच्चन्रह्मास्डमाहात्म्यमधिकृत्यात्रवीतू. पुनः । 
तच्चद्रादशसाहस' ब्रह्माण्ड दिशताधिकं ॥| 
भविष्यानां च कल्पानां श्रयते यत्र विस्तरः। 
तद्ब्रह्मागडपुराएणंं च ब्रह्मणा समुदाह्मतं ॥ 
- मैंत्य पुराएण--अ० ४३ 
इस पुराण का नाम ब्रह्माए्ड पु.ण पड़ने का कारण है इसमें सम्पूर्ण 
ब्रह्मारठ का वर्णन होना। यों तो प्रत्येक पुराण में श्रुवन कोष का वर्णन 
उपलब्ध होता है किन्तु इस पाण में सम्पूर्ण विश्व का सांगोगंंग वर्णन किया 
गया है। आजकल उपलब्ध ब्रह्माण्ड पराण में प्राक्रयापाद तथा उपोद्घात पाद 
ये दो ही पाद उपलब्ध हैं | परन्तु नारद पुराण से पता चलता है कि प्रारम्म में 
इस पुराण में १२,००० श्लोक थे और चार पाद-प्रक्रिया, अनुष॑ग, उपोद्घात 
ओर उपसंहार। नारद पुराण में इन चारों पादों की सूची भी दी हुई 
है। कूम पराण की विषय सूची में इस पुराण को 4ायवीय ब्रह्माण्ड पराणु? 
कहा गया है। इस नामकरण के कारण अनेक पाश्वात्य विद्वान भ्रम में पड़ 


गये हैं । उनके मत से इस पुराण का मूल वायुपुराण है; परन्तु यह निर्तात 
निराधार धारणा है। 


इस पुराण के प्रथम खंड में विश्त्र के भूगोल का विस्तार पूर्वक रोचक 
वर्णन है। जम्बू द्वीप तथा उसके पर्वतों और नदियों का वर्णन अनेक अध्यायों 
में है। मद्राश्व, केठ॒माल, चन्द्रद्वीप, किंपरुषवर्ष, कैलाश, शात्मलि द्वीप, कुश 
द्वीप, क्रीच द्वीप, शक द्वीप, पुष्कर द्वीप आदि समग वर्षों तथा द्वीपों का सिन्न- 
मिन्न अध्यायों में बहुत रोचक वर्णन है| इसी प्रकार ग्रहों, नक्षत्रों तथा युगो का 


३२ . हिन्दी कृष्ण-भक्ति काह्य पर पुराणों का प्रभाव 


भी विशेष विवरण इसमें दिया गया है। इसके तृतीय पाद में भारत के प्रसिद्ध . 
्षत्रिय वंशों का वर्णन इतिहास की दृष्टि से अत्यन्त उप्ादेय है । 

इस पराण के विषय में एक बात विशेष उल्लेखनीय है। ईसवी सन्‌ ४ वीं 
शताब्दी में इस पराण को ब्राह्मण लोग जावा द्वीप ले गये थे । वहाँ जावा की 
प्राचीन “कवि भाषा? में इसका अनुवाद आज भी उपलब्ध है। इससे इस पराण 
का समय बहुत ही प्राचीन सिद्ध होता है । 

(८) ब्रह्म पुराण--मत्स्य पुराण ब्रह्म पुराण का परिचय देते हुए कहता 
है-- “ब्रह्म पुराण तेरह सहस्नर श्लोकों में.कहा गया है, उसे लिखकर जो व्यक्ति 
सवत्सा जलघेनु के साथ वैशाख मास की पूर्णिमा तिथि को दान देता है, वह 
अह्यले क में पूजित होता है ।?? 


ब्रह्मणामिहितं पूठ्व यावन्मात्र मरीचये | 
२ पु $ र्की 4 भ 
ब्राह्मं तु द्शसाहख्र' पुराणं परिकीत्तित॑ ॥ 
“-मत्य पराण, अ० ४३ 


पराणों की सूची में इसका नाम सर्वप्रथम आता है| इसीलिए, इसे “आदि- 
अहापराण” भी कहते हैं। इसमें सर्य की पूजा का विस्तार से वर्णन हुआ है 
इसलिए इसे “सौर पराण” भी कहते हैं। सर्य की महिमा तथा उसके व्यापक 
प्रभुत्व का निर्देश कई अध्यायों में हुआ है।" इस पुराण में सर्वप्रथम सृष्टि 
उत्पत्ति का वर्णन है--फिर मन्वन्तर आदि के वर्णन के पश्चात्‌ सूर्यवंश और 
सोमवंश का वर्शन बहुत संक्षेव में किया गया है। श्रीकृष्ण के चरित्र का वर्णन 
संक्तित्त है किन्तु मूल्कथा भागवत के समान ही है। 
कई अध्यायों में उड़ीसा के तीर्थों का विस्तृत वणन हुआ है, यह इस पुराण 
की एक विशेषता है। उड़ीसा के तीथों के प्रसंग में सूर्य, शिव और कृष्ण की 
जगन्नाथ रूप में अराधना की गई है। पार्वती आख्यान भी कई अध्यायों में 
दिया गया है ।* एक अध्याय में माकण्डेय आख्यान भी दिया गया है। इसके 
अनन्तर कई अध्यायों में गौतमी, गंगा, कृत्तिकातीर्थ, चक्रतीर्थ, पत्रतीर्थ, यम- 
र्थ, आपस्तम्ब तीर्थ आदि अनेक प्राचीन ती्थों के माहात्म्य गौतमी माहात्म्य 
के अन्तर्गत दिये गये हैं ।३ 
इस प्राण में सांख्य योग की समीक्षा भी बहुत विस्तार से की गई है | जनक 
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के प्रश्न करने पर महर्षि वशिष्ठ ने सांख्य के सिद्धांतों का विवेचन किया है। 
इसके कुछ अध्याय महाभारत के बारहवें पर्व ( शान्ति पर्व ) के कतिपय 
अ्ध्यायों से अक्षुरशः मिलते हैं। भूगोल का वर्णन विशेष नहीं है। धर्म ही परम॑ 
* पुरुषार्थ है, इस तत््व का प्रतिपादन प्राण के अन्त में बहुत सुन्दरता से 
हुआ है।* 

(६) वायु पुराण--मत्स्यपुराण वायु पुराण के सम्बन्ध में कहता है-- 
“इस मर्त्यलोक में श्वेत कल्प वृत्तांत के प्रसंग में वायु ने रुद्र माहात्म्य के 
समेत धर्ममय उपदेशों को जिस पुराण की कथाओं के प्रसंग में किया था, वह 
वायवीय पुराण है | वह पुराण इस लोक में चौबीस सहख श्लोकों में समाप्त 
हुआ कहा जाता है।” 


श्वेतकल्पप्रसंगेन धम्मोन्‌ वायुरिहाब्रवीत्‌ । 

. यत्रतद्वायवीय॑ स्याद्रद्रमाहात्म्यसंयुतं | 
चतुविशत्सहख्राणि पुराणं तदिहोच्यते । 
द “भत्त्यपुराण, अ० ४३ 


. इस पुराण में चार खंड हैं जो “पाद” कहलाते हैं :--(१) प्रक्रिया पाद, 
(२) अनुवेग पाद, (३) उपोद्धात पाद, (४) उपसंहार पाद । 
-.. पुराण के प्रारम्भ में सृष्टि प्रकरण पर्यात विस्तार के साथ कई अध्यायों में 
दिया गया है। इस पुराण में भूगोल और खगोल का वर्णन विस्तार पूर्वक हुआ 
है। जम्बूद्ीप तथा अन्य द्वीपों का वर्णन भी बहुत विस्तार से है ।* यह पुराण 
मारतवर्ष को जम्बूद्वीप का मध्य स्थान मानता है | जम्बूदीप एशिया का प्राचीन 
नाम जान पड़ता है। खगोल का वर्णन भी विस्तृत है ।३ अनेक अध्यायों में युग 
यज्ञ, ऋषि, तीर्थ का वर्णन हुआ है। साठवें अध्याय में चारों वेदों की शाखाओं 
. का वन किया गया है जो वैदिक साहित्य के इतिहास की दृष्टि से बहुत मंहत्त्व 
काहै। 
इस पुराण के राजवंश वर्णन के प्रसंग में बहुत से ऐतिहासिक तथ्यों का 
पता चलता है। मन्वन्तर और राजवंश वर्णुन पढ़ने से यह स्पष्ट होता है कि पूर्व- 
काल में आर्य किस प्रकार पूर्व-पिश्चिम और उत्तर-दक्षिण में जाकर अपना 
राज्यस्थापन करते थे, संस्कृति का. विस्तार करते थे और अपने नाम पर उन 
. नवीन राज्यों और नगरों का नामकरण करते थे | 


3 ब्रह्म पु० २३५०-३६ * वायु पु० ३४-३६ ) वायु पु० ४०-प३े 


भ्ड हिन्दी कृष्ण-भक्ति-काव्य पैर पुंराणों कां प्रंभाव॑ 


: आषिवंश, इच्छाकुबंश और पुरुवंश के वर्णन से वैदिक काल से लेकर 
पुराण काल तक के राजाओं और ऋषियों की परम्परा का बहुत कुछ परस्पर संगत 
ज्ञान प्रात हो जाता है। अर्जुन की वंश-परम्परा का वर्णन उन राजा उदयन तक 
भविष्य-कथन के रूप में किया गया है जो गौतम बुद्ध के समकालीन थे। इस . 
प्रकार गौतम बुद्ध के पूर्व के इतिहास पर इस वंश-परमरा-वर्णुन के द्वारा एक 
हल्का सा प्रकाश पड़ता है। 5 क्‍ 

इस पुराण में श्राद्, आदू-माहात्य, भाद्ुकाल, भ्राद्धीय सामग्री और 
विधियों का वर्णन भी किया गया है। इस आद्ध-बर्णन के कतिपय अध्याय 
मत्थ पुराण के श्राइ-बर्णन से मिलते-जुलते हैं। आचार-आ्राश्रम और वर्ण 
व्यवस्था का भी संक्षेप में वर्णन है। गया-आद्महिमा अन्य के मध्य और 
अन्त में दो बार दी गई है। संगीत-शासत्र का वर्णन भी इंस पुराण में है । 
छियासी और सतासी अध्यायों में गीतालंकार का वर्णन कर संगीतशाल्र के 
स्वर, राग, ग्राम, मूच्छेता आदि का सामान्य परिचय दिया गया. है। 
.. शैब पुराण होते हुए मी तीन अरध्यायों में (६६, ६७; ६८) विप्णु माहात्य 
का वर्णन कर इस पुराण ने अपनी पक्षपातहीनता का परिचय दिया है। इसी 
ब्याज से राम और कृष्णचरित्र का भी वर्णन हो गया है। पशुपति की पूजा से 
सम्बद्ध 'पाशुपतयोग? का निरूपण इस पुराण की एक विशेषता है। यह अंश 
ग्राचीन॑ योगशासतत्र को जानने के लिए. बहुत उपयोगी है। अध्याय चौबीस में 
_बर्खित 'शार्वस्तव! साहित्यिक दृष्टि से अत्यन्त महत्वपूर्ण है। शिव के चरित्र 
' का विस्तृत वर्णन इस पुराण की विशेषता है| के 
..._ (१०) स्कन्द पुराण--इस पुराण का परिचय मत्स्य पुराण में इस प्रकार 
: दिया गया है--“जिस पुराण में स्वामिकातिकेय ने माहेश्वर धर्म के विषय पर 
_ अलय काल में शिव के चरित्रों का गुणगान किया है, वह मर्त्यलोक में इक्यासी 
सहज्ञ एक सौ श्लोकों में विस्तृत स्कंद पुराण कहा जाता है।”? पु 


... य्रश्नमाहेश्वरान्धम्मोनधिक्ृत्य . च पण्मुखः । 

कल्पे तत्पुरुषे वृत्त चरितिरुपव हितं ॥ 

स्कदनाम पुराणं च एकाशीतिरनिंगयते। 

 सहस्राणि शतंचेकमिति मर्त्येषु गद्यते ॥ 
 >मत्त्पुराण, अ० ४३ 


इस पुराण में स्वामी कार्तिकेय ने शैव-तत्वों का निरूपण किया है। इसी- 


हिन्दी कष्णभक्ति-काव्य को प्रभावित करने वाले पुराणों का परिचय रे४ 


लिए इसका नाम स्कन्द पुराण है। पुराणों में सबसे बृहत्काय पुराण यही है। 
यह भागवत पुराण से आठ गुना है। स्कंद पुरण की श्लोक-संख्या ८१, १०० 
है जो लक्ष श्लोकात्मक महाभारत से केवल एक पश्चमांश ही कम है।इस 
पुराण की सूत संहिता" के अनुसार इसमें छः संहिताएँ हैं जो अपने 
परिमाश के साथ इस प्रकार हैं-- आओ 


संहिता श्लोक संख्या 
१--सन त्कुमार संहिता .._ ३६,००० 
२--सूत संहिता क्‍ ६,००० 
३--शंकर संहिता | २०,००० 
४--वैष्णव संहिता पू ००० 
५--नाह्म संहिता . र,००० 
६--सोर संहिता द द १,००० 


सनत्कुमार संहिता २० अध्यायों को एक संहिता है.। सूत संहिता शिवो- 
पासना के विषय में एक महत्त्वपूर्ण खंड है। इस संहिता में वैदिक तथा तांजिक 
डमय ग्रकार की पूजाश्रों का विस्तृत वर्णन हुआ है | इस संहिता के चार खंड 
हैं--(१) शिव माहात्म्य, (२) ज्ञानयोग खंड, (३ मुक्तिखंड, (४) यक्ष वैभव- 
खंड | द ५ * अप 
. सूत संहिता में शिव की ही महिमा का वर्णन है और उन्हीं के द्वारा सन्न 
कार्यों की सिद्धि प्रतिपादित है | शंकर संहिता अनेक खंडों में विभक्त है। प्रथम 
खंड 'शिव रहस्य” कहलाता है । यह पूरी संहिता का आधा भाग है। इसकी श्लोक- 
संख्या १३,००० है| इसमें सात काएड है--संभव कांड, आसुर कांड, माहेंन्द्र 
कांड, युद्ध कांड, दैव कांड, दक्ष कांड, आर उपदेश कांड | सौर संहिता में शिव 
पूजा सम्बन्धी अनेक बातों का वर्णन किया गया है । इन संहिताओं के अतिरिक्त 
शेष दो संहिताएँ उपलब्ध नहीं होतीं । ४ डी 


. महाकाव्य स्कंद पुराण का यहं संक्षित परिचय है। इस पुराण में जगन्नाथ 
जी के मन्दिर का वर्णन होने से कुछ पाश्चात्य विद्वानों का विचार है कि यह 
पुराण तेरहवीं शताब्दी में लिखा गया । क्योंकि १५६४ ई० के आस-पास ही 
_ज्ञगग्नाथ जी का मन्दिर बना था | लेकिन पाश्चात्य विद्वानों का यह मत ठीक 





१ स्कन्द पुराण--१।२०-२१२ 


३६... हिन्दों कृष्ण-भक्ति-काव्य पर पुराणों का प्रभाव 


नहीं जँचता । क्योंकि कलकत्ते में १००८ ६० में लिखी गई इसको हस्तलिखित 
प्रति उपलब्ध हुई है। और इससे मी प्राचीन सातवीं शताब्दी में लिखी हस्त- 
लिखित प्रति नैपाल के राजकीय पुस्तकालय में सुरक्षित है जिसका उल्लेख 
डा० हरप्रसाद शास्त्री ने पुस्तकालय के सूचीपत्र में किया है। इन सब ग्रमाणों 
से इस पुराण की प्राचीनता सिद्ध होती है। 


(११) माकएडेय पुराण--मत्स्य पुराण माकंण्डेय पुराण का परिचय देते . 
हुए कहता है--“जिस पुराण में कुछ जिज्ञास मुनियों के प्रश्न करने पर धर्मनिष्ठ 
मुनियों ने कुछ पक्तियों के प्रसंग में धम-अघम का विवेचन और व्याख्यान किया 
है, वह मार्कश्डेय मुनि द्वारा विस्तारपूवक्क कहा गया नव सहख श्लोकोंवाला 
मार्कश्डेय नामक पुराण इस मर्त्यलोक में परम प्रसिद्ध है।” 


यत्राधिकृत्यशकुनीन धम्मोधस्मविचारणान । 
_ व्यायेन कथितं॑ तत्सव्व॑ विस्तरेण तु॥ 
प्राणं॑ नवसाहस' माकख्यातं॑ पदे मुनि। 
प्रश्ते ऋषिभि धम्मचारिभिः-माकण्डेयमित्युच्यते || 
. ““मत्यप्राण अ० ४३ 


... परिमाण में यह पुराण अपेक्षाकृत छोटा है। इसके अ्रध्यायों की संख्या 
१३१८ है और श्लोकों की संख्या ६,००० है। 


इस पूरे पुराण का अनुवाद अंग्रेजी में पाजिटर ने किया है ? तथा 
इसके प्रारम्मिक कृतिपय अध्यायों का अनवाद जमन भाषा में भी हुआ है जिसमें 
मस्खोत्तर जीवन की कथा कही गई है। प्राचीन काल की प्रसिद्ध ब्रह्मवादिनी 
.. महिषी मदालसा- का जीवन-चरिच्र इस पुरांण में बहुत विस्तार से दिया गया 
- है। दुर्गा सप्तशवी' इस अंथ का एक विशिष्ट अंग है। इसमें देवी-मक्तों के 

. लिए. सर्वस्वरूप दुर्गा का पवित्र चरित्र बहुत विस्तार के साथ दिया है। इसमें 
ज्ञानी पक्षियों की कथा का भी वर्णन है। _ 


वृत्नासुर बध, हरिश्चन्द्र की कथा, बशिष्ठ और विश्वामित्र की कलह आदि 


. की कथाओं के प्रसंग में जन्म-मृत्यु ओर वृद्धावस्था आदि का वर्णन पर्याप्त 
विस्तार से हुआ है। मन्वन्तरों का भी संक्षित वर्णन है। 


शंकराचार्य ने वेदान्तसूत्र भाष्य* में इस पुराण के दो श्लोक उद्धृत 


१ छएछा०पांद पा0ी 9७ 5९365, (००:८७ (905) 
- बेदान्त सूत्र भाष्य, १।२३३ तथा ३।३॥१६ 








हिन्दी ऋष्णभक्ति-काव्य को प्रभावित करने वाले पुराणों का परिचय ३७ 


किए हैं। इससे स्पष्ट है कि शंकराचार्य (८वीं श० ) के समय से भी यह 
पुराण प्राचीन है । 


(१२) अग्नि पुराण--मत्स्यपुराण अग्नि पुराण के विषय में कहता 
है--“ईशान नामक कल्प वृत्तान्त के प्रसंग में अग्नि ने जिसे वशिष्ठ ऋषि के 
लिये कहा है, वह आग्नेय पुराण कहलाता है । उक्त आग्नेय पुराण का प्रमाण 
: सोलह सहस्त श्लोकों में है |?” 


यत्रईशानकंकल्प वृत्तान्तमधिकृत्य च॒। 
वशिष्ठायाग्निना प्रोक्तमाग्नेय॑ तत्‌ प्रचक्षते । 
तच्चषोडशसाहख सवक्रतु-फलम्रदं ॥ 

द “-मत्त्यपुराण, अ० ४३ 


पुराणों का उदद श्य जन-साधारण में ज्ञातव्य विद्याश्रों का प्रचार करना भी 
था | इसका ठीक-ठीक परिचय हमें अग्निपुराण के अनुशीलन से मिलता है। 
इस पुराण को यदि हम समस्त भारतीय विद्याओं का विश्वकोष कहें तो श्रत्युक्ति 


ने होगी.। इस पुराण के तीन-सौ-तिरासी अध्यायों में विभिन्न प्रकार के विषयों 
का सब्रिवेश है। 


प्रारम्भिक अध्यायों में अवतारों की कथाश्रों को सरुक्षेप में कहा गया हैं। 
राम ओर कृष्ण के प्रसंग में रामायण और महाभारत की कथाओं का भी वर्णन. 
हुआ है | कई अध्यायों में घामिक कथाओं का विधान बताया गया है। मन्दिर 





संक्षेप में सुचार रूप से किया गया है। ज्योतिषशाज्ञ, धर्मशास्त्र और ब्रवों 
आदि का विस्तृत वर्णन हुआ है। आयुवद शास्त्र का वर्णन भी पर्याप्त विस्तार 
से हुआ है | | 


इस पुराण में छन्दशात्र और अलंकार शासत्र का विवेचन भी हुआ है | 
व्याकरण, छुन्दशास्र और आयुवेद शास्त्र की दृष्टि से यह बहुत ही महत्त्वपूर्ण 
पुराण है। इपमें योगशासत्र के यम नियम आदि आठों अंगों का वर्णन संक्षेप 
में बहुत ही सुन्दर है। अंत में अद्वेत-वेदांत के सिद्धांतों का सार संकलित है। 
एक अध्याय में गीता का भी सारांश दिया गया है। यह पुराण काफी 
प्राचीन मालूम पड़ता है ।,इससे विविध विज्ञान का ज्ञान होता है। इसीलिए, 
इसका यह्‌ कथन सर्वथा सत्य प्रतीत होता है कि-- 


श्र .... हिन्दी कृष्ण-भक्ति काव्य पर पुराणों का प्रभाव 


“आग्नेये हि पुराणोड स्मिन्‌ सवो विद्या: प्रदर्शिताए”! 
(१३) लिंग प्राण--मत्स्य पुराण लिंग पुराण का परिचय इस प्रकार 
देता है-- “जिस अग्नि लिंग के मध्य में स्थित होकर भगवान शंकर ने 
कल्पान्तर में अग्नि को लक्ष्य कर, धर्म, श्रर्थ, काम तथा मोक्ष -इन चारों 
पदार्थों की प्राप्ति के लिए धर्म का आदेश दिया है, उस पुराण का स्वयं ब्रह्मा 
ने लेंग नाम रखा है। उक्त ग्यारह सहख श्लोकों वाले पुराण को जो कोई मनुष्य 
फाल्मुन मास की पूर्णिमा तिथि को सवत्सा तिलघेनु के साथ दान देता है, वह 
शिव की समानता का पद प्राप्त करता है।” 


यत्रार्निलिंगमध्यस्थः प्राह देवोमहेश्वर: । 
धम्मोथेंकाममोक्षा्थमाग्नेयमधिकृत्य च॥ 
कल्पान्त॑ लेंगमित्युक्त॑ पुराणं ब्रह्मणा स्त्र्य॑ । 
तदेकादशसाहखमिति & ४65 ४ 6: डे 28 कह || 

ह --मत्स्यपराण अ० ४३ 


इस पुराण में भगवान्‌ शंकर की लिंग रूप में उपासना की गई है और इसे 
ही अग्नि कल्प में अर्थ, काम और मोक्ष का दाता माना है। इसमें ग्यारह 
हजार श्लोक हैं। प्रारम्भ में संक्षेप रूप से सृष्टि उत्पत्ति का वर्णन- हुआ है। 
प्रत्येक वस्तु की उत्पत्ति का कारण शिव को ही बतलाया गया है। इस 
: पुराण में विष्णु के स्थान पर शिव की प्रतिष्ठा की गई है। शिव के 
विभिन्न अबतारों के वर्णन जो विभिन्न कलपों में हुए, काफी विस्तार 
से लिये गये हैं | लिंग पुराण में लिखा है कि “शिव के अग्नि 
लिंग ने ही विष्णु ओर ब्रह्मा में विभिन्नता उत्पन्न की और तभी उनमें 
आपस में अपने को ही सर्वश्रेष्ठ मानने के लिए झगड़ा भी हुआ । जब 
अचानक लिग गिरा तो वह हजारों वर्षों तक ऊपर नीचे भूलता रहा और 
. कोई भी उसका अन्त न पा सका | उसी अग्नि लिंग पर ऊँ लिखा था जिसे 
ब्रह्मा और विष्णु ने देखा और तत्र उन्होंने शान प्राप्त किया। तभी वेदों 
की रचना हुईं ।” क्‍ 


इस पुराण में स्थान-स्थात पर शित्र की महानता विभूतु से श्रधिक दिखाने 
का प्रयत्न हुआ है। भागव्रत में एक कथा आ्राती है कि अम्बरीष को (जो कि 


) अग्नि पु०--३८३॥४२ 


हिन्दी कष्णभक्ति-काव्य को प्रभावित करने वाले पुराणों का परिचय रै६ 


शिव भक्त था) विष्णु ने अपने चक्र के द्वारा दुर्वाता के कोप से बचाया था। 
लिंग पुराणु में यही कथा कुछ दूसरे दंग से लिखी है--विष्णु ने अपना चक्र 
दधीचि पर चलाया, लेकिन वह बीच ही में प्रृथ्वी पर गिर गया और फिर युद्ध 
हुआ जिसमें विष्णु और उनके पक्तीय सब दधीचि मुनि द्वारा धराशायी हो गये | 


लिंग पुराण के दो भाग हैं । (१) पूर्व भाग (२) उत्तर भाग | पूर्व भाग 
में सृष्टि की उत्तत्ति शिव द्वारा ही बतलाई गई है, इसके बाद वेवस्व॒त-मन्वन्तर से 
लेकर कृष्ण के समय तक की राजवंशावली दी गई है जो कई अभध्यायों में वर्णित 
है। वंशावली अन्य पुराणों से बहुत मिलती-जुलती है। शिवपरक होने के 
कारण शैवब्रतों और शैव-तीथों का बहुत विस्तृत वर्णन है | 

उत्तर भाग में पाशुपत और पशुपति की व्याख्या की गई है जो शैब तंत्रों 
के अनुकूल है। यह पुराण शिव तत्त्व की मीमांसा के लिए. बहुत ही उपादेय है । 


(ग) उप-पुराण 


उपयंक्त.अठारह पुराणों के अतिरिक्त श्८ उपपुराण भी हैं। इनमें से 
अधिक के नाम वही हैं, जो महापुराणों के हैं। इनमें से 'कालिका पुराणः 
विशेष रूप से उल्लेखनीय है। यह काली का विभिन्न रूपों में वन करता है 
साथ ही काली को बलि दिये जाने वाले मनुष्यों ओर जीवों का भी वर्णन 
करता है। किन्तु यह हिंदी कृष्ण-भक्ति-काव्य को प्रभावित करने वाला नहीं है | 


उपपुराणों के अंतर्गत एक हरिवंश पुराण” भी है। इसे बहुत से विंद्वान्‌ 
महापुराण मान लेते हैं। किन्तु इसके अध्ययन से पता चलता है. क्लि यह उप 

पुराण ही है, सभी उपपुराणों में कमकाणड की विधियाँ अधिक हैं, कथा आ 

का अंश कम है। 


इनके अतिरिक्त और भी गंथ हैं जो पुगा्णों के रूप में हैं, परन्तु उनकी 
गणना पुराणों में नहीं है । उनमें से “विष्णु धर्मोत्तर' काश्मीरी वैष्णव धम का 
वर्णुन करता है| 'नीलमत पुराण? काश्मीरी नागों के घार्मिक नेता राजा नील के 
- सैद्धांतिक उपदेशों का वर्णुन करता है, इसमें काश्मीर के इतिहास का भी वर्णन 
है । बृहद्धमेपुराण का मत है कि कपिल, बाल्मीकि; व्यास और बुद्ध-ये विष्णु 
के अवतार हैं। 








अध्याय २ 


हिन्दी ऋष्णभक्ति-काव्य का संक्षिप्त परिचय 


(क) भक्तिकाल से पूर्व का हिन्दी ऋष्णभक्ति-काव्य और कवि 
(१४०० ई० से पथ) 


हिन्दी कृष्ण-भक्तिकाव्य. का प्रारम्म सूरदास से माना जाता है; किंतु 
हिंदी कृष्ण-मक्ति काव्य पर विद्यापति का और विद्यापति पर जयदेव के काव्य 
का अत्यधिक प्रमाव पड़ा है। अतः उनके विषय में कुछ कहना असंगत न 
होगा । द 
जयदेव के जीवन के विष॑य में बहिस्साक्ष्य के आधार पर ही कुछ जाना 
गया है। इनका जन्म किंदुबिल्व (बीरभूमि बंगाल) में हुआ था। इनके पिता 
का नाम भोजदेव और माता का नाम राघा देवी था। जयदेव ने बंगाल के 
राजा लक्ष्मण सेन के दरबार में बहुत प्रसिद्धि पाई थी | इनका समय सन्‌ ११७० 
है, अतः इनका समय भी यही माना गया है।।_ का 
जयदेव ने “गीत गोविन्द” की रचना संस्कृत में करके आ पप  भांपाधिकार 
. और भाव-प्रदर्शन का अच्छा परिचय दिया है। इपमें श्रीकृष्ण का चरित्र एक 
प्रेमी नायक के ही रूप में किया गया है । राधा के चरित्र को मधुर और प्रेममय 
- ब्रनाकर साहित्य में प्रथम बार प्रस्तुत करने का. श्रेय जयदेव को ही है। यह ग्रंथ 
. संस्कृत साहित्य की अमूल्य निधि है। इसकी प्रशंसा पाश्चात्य-लेखक कीथ ने 
भी की. है ।* जयदेव ने हिंदी के अ्रनेक कृष्ण-भक्त कवियों को प्रभावित किया 
; किंतु स्वयं हिंदी में श्रेष्ठ रचना न कर सके। एक-दो पद “श्रीगुरु-अंथ-सांहब! 


हम में |. पाये ४ हैं. रे. जाते ४8 $। '॥ 
६ कर मल आप अप अपर! 

















ते हैं पर-वे मात्र ओर भाषा की दृष्टि से बहुत साधारण कोटि के हैं.। 
क्यापति 'गीतिमोविंद” से बहुत अधिक प्रभावित हुए हैं ॥-कुछ समय पहले 
तक बंगाली बिद्वान्‌ विद्यापति को बंगाल का कवि समभते थे | किंतु जन्न से 








१ सिख रिलीजन, भाग ६ (एम० एं० मैकालिफ, १६०६) 
* वक्ल्ासिकल संस्कृत लिटरेचर (हरिटेज आवब इंडिया सिरीज, एछ्ठ १२१) 
गगन कीथ 


हिन्दी कृष्णभक्ति-काव्य का संक्षिप्त परिचय हि 


बाबू राजकृष्णु मुकर्जी और डा» ग्रिगर्सेन ने उनके जीवन की घटनाओं का 
अध्ययन किया है तत्र से यह स्पष्ट हो गया है कि विद्यापति बंगाल के कवि नहीं 
थे। वास्तव में विद्यापति के पदों की भाषा हिन्दी के ही अधिक निकट है। 


विद्यापति का वंश विद्वानों का वंश थां। उनके पिता का' नाम गणपति 
ठाकुर था। वे दरमंगा जिले में विसपी के रहनेवाले थे। वे कई राजाओं के 
आश्रय में रहे | विद्यापति का जन्म १शे६८ में ओर : मृत्यु १४७५ में मानी 
जाती है। 


विद्यापति के पद तीन प्रकार के हैं। (क) शिवभक्ति के पूर्ण पद, (ख) राघा- 
वाले पद । विद्यापति शैव थे, अतः उनके शिव सम्बन्धी पद भक्ति से पूर्ण हैं। 
राधा-कृष्ण सम्बन्धी पदों में भक्ति नहीं वरन वासना ही है। उन्होंने वर्यसंघि 
नंखशिख, मान, अमिसार, संयोग-वियोग आदि के वर्णन में अपनी पृरु 
प्रतिभा दिखाई है | जयदेव की #ंगार-मावना को प्रमाव विद्यापति पर बहुंत 
पड़ा है। भाव, आलम्बन विभाव, उद्दीपन विभाव, अनुभाव और संचारी भांवों 
का दिग्दशन उनकी पंदावली में सुन्दर रीति से समाया हुआ है। स्थायीमाव 
रंति तो आदि से अन्त तक है | कृष्ण ओर राधा के समस्त चित्रों में वासना 
को रंग अधिक गहरा है। करण और राधा साधारण नायक-नागिकां की भाँति 
हैं। विद्यापति के बहुंत से पद तत्कांलीन परिस्थितियों का चित्रण करते हैं । 
जैसे, हा में शिवसिह के राज्याभिषेक का वर्णुन है। इन पदों में सौन्दर्य अधिंक 





(ख) भक्तिकाल के कृष्ण-सक्त कवि ओर काव्य... 
(१५० ४ इ०--१७०० ई०) 

उपलब्ध सामग्री के आधार पर सूरदास ही ब्रज-माषा के प्रथम कृष्ण-भक्त 
कवि माने जाते हैं। हिन्दी कृष्णु-मक्ति काव्य की परम्परा में सबसे अंधिक श्रेय 
सूरदास को है। सूरदास अष्टछाप के संवप्रथम और सबसे अधिक प्रंसिद्ध कवि 
| हैं | इनका काल निर्णय अभी तक निश्चित नहीं हो सका है। अनुमानत 
इनका जन्म १४८३ के लगभग और मृत्यु शप८ू० के लंगभग हुई सूर ने 
अपने जीवन के सम्बन्ध में स्वयं लगभग कुछ नहीं लिखा | “चौरासी. वैष्श॒वन की 
_ वार्ता! से सूर के सम्बन्ध में कुछ बातों का पता चलता है जो इस प्रकार है 
“सरदास अच्छे गायक थे, वे गऊघाट पर रहते थे और विनय के पद गाते ये | 


४२ हिन्दी ऋषण-भक्ति-काव्य पर पुराणों का प्रभाव 


महाप्रथु वल्लभाचार्य ने उन्हें पुष्टिमार्ग में दीक्षित किया और कृष्ण -लीला गाने 
की प्रेरणा दी | सूर ने कृष्ण लीला के 'सहसावधिः पद लिखे जिनकी प्रसिद्धि 
सुनकर अकबर उनसे मिले | सूरदास अन्धे थे, वे ईश्वर और गुरु में कोई 
भेद नहीं मानते-थे | सरदास ने पारसोली में प्राशुत्याग किये ।” 


पसरदास के ग्रंथों में, 'सर-सागरः, 'सूर-सारावली”? और “साहित्य लहरी' 
विशेष रूप से उल्लेखनीय है । सूर-सारावली और साहित्य लहरी. की प्रामाणिकता 
में सन्देह है। किन्तु सूरसागर प्रामाणिक ग्रंथ है। सूरसागर का आधार श्रीमद्‌ 
भागवत है और उसकी रचना १५३० के बाद मानी जाती है। इसमें १२ अध्याय 
हैं जिनमें क्रमशः विनय, भक्ति, विष्णु के अवतारों तथा अन्य पौराणिक कथाओं 
का निरूपण है। सूरसागर में दशमस्कन्ध प्रधान है। दशमस्कन्ध दो भागों में 
विभक्त है--पूर्वाध में गोकुल और ब्रज में बिहार करनेवाले श्रीकृष्ण का चरित्र है 
और उत्तराध में द्वारिका गमन से अंत तक श्रीकृष्ण की जीवनी है। दशम स्कंध 
के पूवाध में ऋष्ण के बाल-जीवन का बहुत ही विस्तृत वर्णन है। यद्यपि सूर ने 
-श्रीमद्भागवत का आधार लिया है फिर भी मौलिकता की विशेष छाप है। जहाँ 
भागवत के कृष्ण शक्ति के प्रतीक हैं वहाँ सूरदास के ऋृष्ण शक्ति के प्रतीक होते 
हुए भी प्रेम और माधुर्य की मूर्ति हैं| सर ने श्रीकृष्ण के शिशु और बाल जीवन 
_का.अत्यधिक मनोवैज्ञानिक चित्रण किया है। कृष्ण का खेलना, मणिमय आँगन 
में घुटरुवनि? चलना, रूठना, मचलना और गोप-गोपी को छुकाना--श्न 
सब के सूर ने सजीव चित्र अंकित किये हैं। सूरदास ने आम्य-वातावरण के 
जन्मोत्सव, छुठी, नामकरण, अन्नप्राशन आदि लोकिक आचारों का भी सुन्दर 
णुन किया है। साम्प्रदायिक आचारों जैसे कीतन, नित्यसेवा, गोचारण 
वंशीलीला आदि का वर्णन भी मिलता है। नैमित्तिक कीतन के अरन्तगंत 
हिंडोला, चाँचर, फाग, वसन्त आदि के वरणन हैं । 


./  भीमदूमागवत में राधा का उल्लेख नहीं है, किन्तु सूर ने जंयदेव और 
. विद्यापति की कृष्ण-काव्य-परम्परा से प्रभावित होते हुए राधा का चित्रण किया है । 
_ राधा और गोपियों के माध्यम से सूर ने अपना भक्त-हृद्य खोलकर रख दिया 
अतीत होता है। सूर की राधा का कृष्ण के प्रति प्रेम बाल्यकाल से उमड़ा हुआ 


|... १ यह अमी निद्िचत नहीं हो सका कि सूर जन्मान्ध थे अ्रथवा बाद 
में अन्घे हो गये | सूर के काव्य में जो वर्णनों की यथार्थता भर स्वाभाविकता 
है, उसे देखकर उन्हें जन्मान्ध नहीं कंहा जा सकता | 


हिन्दी ऋष्णंभक्ति-काव्य कॉ संक्तित परिचय डरे 


पूर्वातुराग वाला प्रेम है। जयदेव आदि ने राधिका का परकीया के रूप में वर्णन 
किया है किन्तु सूर ने स्वकीया के रूप में | यह प्रभाव अह्मवैवर्त्त पुराण का प्रतीत 
होता है । ब्रह्मवैवर्त पुराण में राधा और कृष्ण का विवाह वर्शित है। 


सूर के काव्य में धार्मिक भावना पूर्ण रूप से उभरकर आई है। आध्यात्मिकता 
सूर के काव्य में आदि से अन्त तक है। श्रीकृष्ण की मुरली योगमाया 
है| श्रीकृष ने इसी मुरली की ध्वनि से रासलीला के लिए गोपिकाओं का 
आह्वान किया । सोलह-सहख-गोपिकाओं के बीच श्रीकृष्ण उसी प्रकार व्याप्त 
थे जैसे असंख्य आत्माओं के बीच परमात्मा | रास का यही रूपक है| आदि से 
अन्त तक लौकिक वर्णन के पीछे यही अलौकिक भावना है | न्‍े 

सूरदास का व्यक्तित्व साम्प्रदायिकता से बहुत ऊपर उठा हुआ था। सूर न॑ 
तो धर्म प्रवर्तक थे और न धर्म प्रचारक । पुष्टिमार्गीय करमकाए्ड और दार्शनिक 
सिद्धांत उनकी साम्प्रदायिकता के द्योतक अवश्य हैं पर ऐसे अंश बहुत ही कम 
हैं | सूर केवल कृष्ण-भक्त थे | साम्प्रदायिकता की मावना से अछूते ये । भक्ति की 
दृष्टि से सूर के पदों में केवल उद्धव-गोपी-संवाद को छोड़कर सर्वन्न मंडनाव्मक 
दृष्टिकोण ही अधिक है।.._ 5... ७४ 


सर ने विनय के अनेक पदों में योगादि क्रियाओं का वर्णन किया है। वे 
वेष्णव धर्म में दीक्षित होने से पूर्व अपनी प्रारम्भिक आयु में झैव ये। शैवों का 
हटठयोग से घनिष्ठ सम्बन्ध है अतः हठयोग की कुछ बातें उनके उन परों में 
मिलती हैं, जो वललभाचार्य से मिलने के पूर्व लिखे गये ये | निम्नलिखित पंक्तियों 
से पता चलता है कि सूर शैव सम्प्रदाय में रहे थे और उसके विधानों के अनुकूल 
उन्होंने तपश्चर्या भी की थी-- के. के के कप 0 जम 


गुरु परसाद होत यह दरसन सरसठ वर्ष पवीन। 


.._- सूरसागर के कुछ पदों में शिव पूजा का विधान वर्णित है* और दों पदों 
'की टेक इस प्रकार हैं--- द कक & 


गौरीपति पूजति ब्रजनारि ।* --सूरसागर, ना० प्र० सभा १३८४ 





_ सूरसागर, दुश मस्कस्ध, ना० श्र० सभा, पद्‌ सं० ८०५-८०८ 


5 भागवत में गोपियाँ क्षिवर की नहीं वरन्‌ कात्यायनी देवी की पूजा 
करती हैं । 


ड४ड हिन्दी $ष्णु-भक्ति-कांव्य पर पुराणों का प्रभाव॑ 


_ शिवसों विनय करति कुमारि |--सूरसागर, ना० प्र० सभा १३८४ 
ईन॑ पदों में गौपियाँ शिव पूजन श्रीकृष्ण की प्राप्ति के लिए ही करती है | 
किंतु विशुद्ध रूप से भी वे शिवपूजन करती हैं-- हे 


 ननन्‍द सब गोपी ग्वाल समेत | 
. गये सरस्वती के तट एंक दिन _ 
शिव अम्बिका पूजा हेत॥ 


-सूरसागर, ना० प्र० सभा, पद्‌ ६२. 
शैव, शाक्त और कापालिक तीनों एक मत के ही सम्प्रदाय थे। ये हिसा 
प्रक थे और शिव शक्ति की पूजा करते थे। सूर हिता की प्रवृत्ति से असंतुष्ट 
हो उठे । निम्नलिंखित पद में उन्होंने इनकी हिंसापरक प्रवृत्ति का. इस ग्रकार 
वरणन किया है ;-- कि 


अपनी भक्ति देहु भगवान्‌ । द 
..। 7: + कोटि लालच जो दिखावहु नाहिं नेरचि आन॥ 
जरत ज्वाला, गिरत गिरिते, सुकर काटत सीस॥ 
.. ॑.. देखि साहस, सकुच मानत राखि सकत न ईस॥ 
- .. कामना करि कोपि कबहूँ करत कर पसु घात। .... 
.. सिंह सावक जात गृह तजि, इन्द्र अधिक डरात॥ ... 
. जा दिना ते जन्म पायो यहे मेरी रीति॥ 


खत: सूर-शैव पथ का परित्याग कर भागवत घम की और “आकर्षित हो 
गये ओर बल्लमभाचार्य से सम्बन्ध हो जाने पर उन्होंने वेध्णव-भक्ति के दास्ये- 
भाव वाले पदों की ही रचना की | 


भाषा ओर माक की दृष्टि -से सूर अत्यन्त उच्च कोटि के कवि हैं | ब्रज 
भाषा को साहित्यिक रूप देने वाले ये प्रथम कवि हैं। इन्होंने ब्रजमाषा. में मुक्तक 
. काव्य और गीति वत्त के सहारे कृष्ण-काव्य की एक नवीन परम्परा चलाई | 
रसों में विशेषकर शांत और श्ज्ञार रसों का वर्णन किया। शांत-रस का 
प्राचुर्य उनके विनय के पदों में है। »ज्ञार और शांत के अतिरिक्ति हास्य और 
करुण रसों का भी समावेश है। श्रीकृ-लीला-वर्णंन में सूर ने श्रज्ञार के 





'.. ) सूरसागर, ना० पश्र० सभा, पद स० १०६ 


हिन्दी कष्णभक्ति-काव्यं का संक्षिप्त परिचय ४४. 


दोनों पक्चों--संयोग और वियोग पर दृष्टि डाली है | माता यशोदा की कृष्ण के 
प्रति वात्सल्य प्रेम की भावना सूर के पदों में सुन्दरता की पराकाष्ठा को पहुँच 
गई है । सूर ने मानव हृदय के सक्ष्म भावों का सुन्दर चित्रण किया है। उनमें 
मानव-ह्दद्य को समस्त परिस्थितियाँ निहित हैं | सूर का श्रमरगीत वास्वैदरग्ध्य- 
पूर्ण अंश है। संवाद-शैली, गोपियों की वाचालता, उपालंभ और समुणोपासना 
के निरूपण की दृष्टि से हिन्दी-काव्य में यह अलग ही स्थान रखता है। 
साहित्यिक महत्त्व की दृष्टि से सूरदास के पश्चात्‌ नन्‍्ददास का ही स्थान 
है | गुसाई विंदूठलनाथ द्वारा स्थापित अष्टछाप के कवियों में भी सूरदास के 
बाद नन्‍्ददास का ही स्थान है। नन्‍्ददास के जीवन-विवरणु की ग्रामाणिक 
सामग्री बहुत कम है। २५२ वेष्णब्रों की वार्ता के अनसार यह कहा जा सकता 
है कि वे सूर के समकालीन और ठुलसी के चचेरे भाई थे। रामपुर (एटा) 
निवासी थे । ये ब्राह्मण जाति के थे, गुसाई विटठलनाथ के शिष्य थे और भक्त थे । 
. नन्ददास के ग्रन्थों में “रासपं चाध्यायी”, 'सिद्धांत-पंचाध्यायी? और “भँवरगीते! 
अधिक प्रसिद्ध है।! रासपंचाध्यायी! का मुख्य आधार "भागवत पुराण है | 
विष्णु पुराण का प्रभाव भी किन्हीं स्थलों पर दिखाई पड़ता है। इन. आधारों 
के होते हुए भी 'रासपंचाध्यायी! एक स्तन्त्र ग्रंथ है। 'रासपंचाध्यायीः की 
रचना १४५३ के लगमग हुईं | कुछ लोग तो रासपंचाध्यायी . को हिन्दी का 
गीतगोविन्द कहते हैं | इसमें वियोग-संयोग और. प्रकृति के सुन्दर चित्र हैं 
इसकी भाषा भी प्रवाहपूरु है | शब्दों का चयन. बहुत सुन्दर है। वास्तव में 
नन्‍्ददास जड़िया और सब्र गढ़िया? यह नन्‍्ददास के लिए, बहुत . ही उपयुक्त 
है। शब्दों का चयन और प्रयोग, चित्रणकला, ईश्वरोन्मुख प्रेम और अनुप्रास 
की छुटा के कारण 'रासपंचाध्यायी? हिन्दी फी सर्वश्रेष्ठ रचनाओं में से है। 
नन्ददास का दूसरा ग्रंथ 'भंवरगीत' है। यह काव्य की <ष्टि से उतना 
अच्छा नहीं बन पड़ा जितना 'रासपंचाध्यायी? है। भँवरगीत” में कथा की 
उतनी प्रधानता नहीं है जितनी दाशनिकता की | गोपियों और उद्धव के प्रश्न और 
उत्तर के माध्यम से समुण और निगंण के सापेक्ष्य महत्त्व की तकंपूर्ण घोषणा की 
गई है। अंत में गोपियों की विजय के द्वारा. सगुण की महत्ता प्रतिपादित की गई 
है। मँवरगीत में गोपियों के विरह-दशा के चित्र अंकित करते हुये अह्म, माया 
आर जीव की विवेचना भी की गई है। 


. अष्टछाप के कवियों में सूरदास, नन्‍्ददास और परमानन्द्दास के अतिरिक्त 
अन्य कवि भी हैं पर उनका साहित्यिक महत्त्व विशेष नहीं है, अतः ऋण भक्ति- 





४६ हिन्दी कृष्ण-मक्ति-काव्य॑ पर पुंराणों का प्रभाव 


काव्य में अष्टछाप के कवियों के बाद हितहरिवंश का नाम उल्लेखनीय है। 
श्नका जन्म १५४०२ में माना जाता है। रचनाकाल १५४४३ से शध्र८३ तक 
माना जाता है। पहले वे मध्वानुयायी थे फिर इन्होंने राधावल्लमी नामक एक 
सम्प्रदाय की स्थापना की जिसे “हित सम्प्रदाय” भी कहते हैं। इस सम्प्रदाय में 
राधा को आराधना, सखी-माव, महाप्रसाद की निष्ठा, विधिनिषेध का त्याग 
और अनन्य रूप से दास-भक्ति आदि बातें मुख्य हैं| स्वयं हितहरिवंशजी 
श्रीकृष्ण की वंशी के अवतार समझे जाते थे । इनकी स्फुट रचनाओं के अ्रति 
रिक्त उनका हित चौरासी? ग्रंथ ब्रजमाषा में रचित सुन्दर ग्रंथ है। इसकी कई 
टीकाएँ भी लिखी गई हैं । द 


कृष्ण भक्ति-काव्य की परम्परा में राजस्थान की काव्य-कोकिला मीरा का 
भी एक विशिष्ट स्थान है। मीरा का भी जीवन वृत्त संदिग्धावस्था में है। 
अन्तस्ताक््य के आधार पर यह कहाजा सकता है कि वे राजस्थान के राठौर- 
वंश में पैदा हुई थीं। मीराच्ाई राव दूदाजी के चतुर्थ पुत्र रत्नर्सिह (मृ० सं० 

४ वि० सन्‌ १५२७ ई०) की इकलौती संतान थी। रत्नसिह की राब दूदा 
जी ने राज्य की ओर से, उनके जीवन-निर्वाह के लिए .जागीर में बाजोली 
कुड़की आदि बारह गाँव प्रदान किये थे और मीराताई का जन्म कुड़की' गाँव 
में ही सं० १५५४५ वि० (सन्‌ १४६८ ई०) के आसपास हुआ था | बाल्यावस्था 
में ही माता-पिता की छुत्रछाया से वंचित मीरा का विवाह सिसौदिया वंश के 
राजा के साथ हुआ | बचपन से ही कृष्ण-भक्ति में लीन मीरा की भक्ति जीवन 
की कटुताओं से अधिक पुष्ट होती गई, फिर रैदास तथा साधुओं के सत्संग से 
ओर भी अधिक हृढ हुईं । कृष्ण-मक्ति के कारण उन्हें अपनी ससुराल में अनेक 
आपत्तियों का सामना करना पड़ा | जनश्र॒ति के अनसार एक बार उनके पास 
विष मेजा गया, करितु वह अमृत बन गया और पिटारी में बन्द सांप उनके 
लिए पुष्पहार बन गया । मीरा ने लोक-लाज और वंश की मर्यादा को भी कृष्णं- 


भक्ति के अ्नागे तिलांजलि दे दी । मीरा के पदों में उनके वैधव्य और जन्म- 
तिथि का उल्लेख नहीं है । हक 


... गीति-काव्य की दृष्टि से मीरा की रचनाएँ आदशं हैं | काव्य के गुणों को 
लाने की चेष्टा मीरा ने नहीं की है वरन्‌ वे स्त्रतः आ गये हैं | वास्तव में मीरा 





महिला' झदुवाणों, ४० ५६ में मु० देवीप्रसादजी ने इस गाँव का 
नाम चींकड़ी दिया है। 


हिन्दी क्ष्णभक्ति-काव्य का संज्षित परिचय ४७ 


तो अपने गिरिधर गोपाल की प्रेमयोगिनी हैं, काव्य के बाह्मगुणों का पालन 
करनेवात्ती साधारण कवियित्री नहीं | मीरा की रचनाश्रों में दो प्रकार के दृष्टि- 
कोण पाये जाते हैं | पहला वह जिसमें मीरा की उपासना माधुर्य-माव की है। 
माधुर्य भाव की उपासना के कारण उन्हें महाप्रभु चेतन्य से प्रभावित कहा जाता 
है; किन्तु यह सम्भवतः ठीक नहीं | मीरा की व्यक्तिगत भावना अत्यन्त स्पष्ट 
है। वे किसी से प्रभावित प्रतीत नहीं होतीं । ऐसे पदों में उनकी भावना रहस्य- 
वाद के बहुत निकट है | यहाँ कृष्ण का स्वरूप पुराणों के अनुरूप नहीं है। 
उनमें न तो विष्णु की ही भावना है ओर न शक्ति का ही स्वरूप है। भागवत 
आदि पुराणों के अनुसार कृष्ण की अलोकिक घटनाओं का भी वर्णन बहुत कम 
है। मीरा के पदों का दूसरा दृष्टिकोण वह है जिनमें मीरा पर संतों का प्रमाव 
प्रतीत होता है.। जैसे-- 


“सैनन बनज बसाऊरी, जो में साहेब पाऊँ”? 
लेकिन ऐसे पदों की संख्या कम ही है । 
कुछ पदों में मीरा ने भक्ति के आदर्श की व्याख्या करते हुए पौराणिक- 
कथाओं का भी उल्लेख किया है, लेकिन अधिकांश पदों में मीरा ने 'गिरघर 
गोपाल? का अपने पति के रूप में ही वर्णन. किया है-- 


“जाके पिर मोर मुकुट मेरो पति सोई” 


. मीरा ने अंगार रस द्वारा ही अपने भावों का प्रकाशन किया है लेकिन उस 
श्रृंगार में वासना की गन्ध भी नहीं आने पाई | मीरा के काव्य में आत्मनिवेदन 
है, पीड़ा है. कसक है, विरह है, वेदना है, पर वह सब आध्यात्मिक है। 


मीरा के पदों की भाषा बहुत अनिश्चित है, क्योंकि बहुत दिनों तक वे 
मौखिक रूप में रहे | उनकी राजस्थानी मिश्रित ब्रजमाषा में गुजराती, पूर्वी और 
खड़ी बोली के रूप भी मिलते हैं। मीरा की भाषा वास्तव में मारवाड़ी थी। 
मीरा के पदों का सबसे अधिक प्रामाणिक संस्करण “हिन्दी साहित्य सम्मेलन” से 
प्रकाशित हुआ है ।* 


रसखान गोसाई बिट्ुुलनाथ के शिक्ष्य थे। उनके काव्य का रचनाकाल 
१६१४ माना जाता है | इनके काव्य में मधुर भाव की उपासना की प्रधानता 
है । रसखान वास्तव में रस की खान ही प्रतीत होते हैं। रसखान के प्रेम में 


: १ मीराबाई की पदावछी?--संपादक परशुराम चतुवदी, (नवीन संस्करण)। 


रच . हिन्दी कृष्णु-भंक्ति-काव्य पर पुराणों का प्रभाव 


जितना रस है उतना बहुत कम कवियों में मिलता है। उनकी दो प्रसिद्ध रचनाएँ 
हैं--पप्रेम वाटिका? और 'सुजान रसंखान” | रसखान ने सवैयों में काव्य रचना 
'की है। उनका लौकिक प्रेम ही आध्यात्मिक हो गया था और वे कृष्णु-प्रेम में 
तन्मय हो उठे थे । 

हिन्दी ऋष्णु-भक्ति काव्य की परम्परा में चाचा हित इन्दावन, अ्रुवदास 
'नरोत्तमदास, गंग, बलभद्र मित्र, सेनापति, रहीम आदि अनेक कवि हुए जिन्होंने 
-मंक्ति से पूर्ण रचनाएँ कीं। किंतु इंस समय “४ंगारिकता की भावना फैलने 

'लंगी थी. इसलिए इनके काव्य में #ंगारिकता अपेन्षाकत अधिक है। साथ ही 
इस संमय शज्जञार के अतिरिक्त नीति की कविता भी होने लगी थी । 

: !:: नरीत्तमदास का समय १५४५ के लगभग माना जाता है। वे सीतापुर 
में बाड़ी नामक स्थान के निव्रा्सी थे। नशोत्तमदास कृत 'सुंदामाचरितः एक 
छोटी किंतु मार्मिकता और सरसता की दृष्टि से महत्त्वपूर्ण रचना है। भाषा 
मजी हुई प्रताहपर्ण है। उदारणस्वरूप सुदामा की दीनद्शा,का वर्णन देखिए--- 

. सीस पगा न मांगा तन पे, प्रभु जाने को आहि बसे केहि ग्रांमा। _ 

.._ धोती फटी-सी लटी दुपटी, अरु पाँय उपानह की नहिं सामा ॥ 
. द्वार खड़ो द्विज् दुर्बज्ञ एक रहो चकि सो बपुधां अभिरामा। 

पूछत दीनदयाल को धांम बतावत आपनो नाम सुदामा ॥ 

कवि रहीम अकबर के द्रबारी कवि थे। उनका समय १५६७ से १६२५ 
:साना जाता है। रहीम संस्कृत, अरबी ओर फारसी के परिडत थे। उनके दोहों 
से प्रतीत होता है कि उन्हें संसार. का गहरा अनुभव था। एक-एक दोहे में 
जीवन के अनुभव भरे पड़े हैं | रहीम तुलसी के. स्नेह-माजन थे। उनका ज़ज- 
भाषा ओर अवधी-माषा पर समान अधिकार था। रहीम के 'रहीम दोहावली? 

 बरंवै नायिका भेद?, 'मदनाष्टक श्रज्धार सोरंठ” आदि ग्रंथ प्रसिद्ध हैं। . 

. सेनापति का जन्म लगमंग १४८६ में हुआ था। ये कान्यकुब्ज थे और 

अनूप शहर में रहते थे। इनके पूर्व ब्रजमाषा काव्य में प्रकृति-चित्रण उद्दीपन 

'रूर में हीं होता था, किंतु सेनापति ने स्वतन्त्र रूप से प्रकृति वशन किया है। 

“वित्त रत्नाकर! नामक ग्रंथ में भक्ति सम्बन्धी पद भी मिलते हैं, किंतु इनकी 

संख्या कंम है। इनके इष्टदेव भी राम प्रतीत होते हैं. 

.. (ग) रीतिकाल के कृष्ण-भक्त कवि ओर काव्य 


(१७०० ईं० से १६०० ०) 
. हिन्दी ऋष्णु-भक्ति काव्य की परम्परा यद्यपि ईसा की सत्रहवीं और 





-अठारहवीं . 


हिन्दी कृष्णभक्ति-फ्राब्य का संक्तिप्त परिचय - ृटट 


शताब्दी में मी चलती रही तथापि उसमें भक्ति का वह आवेग न रह गया जो 
चौंदहवीं ओर पन्द्रहवीं शताब्दी में था। हितहरिवंश की परम्परा में आगे 
चलकर सत्नहवीं शताब्दी में प्रवदास आते हैं। उनके लगमग चालीस ग्रंथों का 


पता चला द्वै किंतु उनकी प्रामाणिकता में अभी सन्देह है। उनमें राघा और 
कृष्ण की प्रेम-लीलाएँ हैं | 


घतानन्द या आनन्द्धन भी सचत्नहवीं शताब्दी में हुए थे। उनके ग्रन्क 
रसकेलिवल्ली?, 'सुजान सागर', बानी? आदि हैं। इन्होने शुद्ध अज्रमाषा का 
प्रयोग किया है ओर राधा-कृष्ण के विद्दार पर लिखा है । 


हिंतहरिवंश की परम्परा में कवि भ्री हठी जी प्रसिद्ध हैं| उन्होंने 'राघा सुधा- 
शतक' की रचना की है। इन्होंने राधा के सम्बन्ध में भक्ति-मावना से पूर्ख 
बहुत सुन्दर कवित्त लिखे हैं | यह ग्रंथ प्रकाशित हो चुका है। 


_रीतिकालीन करृष्णकाव्य में भक्ति .का उद्रेक रह ही नहीं गया था। प्रारम्भ 
में भी कष्णभक्ति-काव्य में मधुर भाव, सौन्दर्य और आकर्षक बातों का अमाव 
न था, लेकिन उन बातों में भी आध्यात्मिकता का माव सन्निहित था।. किन्तु 
धीरे-धीरे अलौकिक प्रेम और शंगार सांसारिक होता गया । इस काल में अनेक 
ऐसे कवि हुए जिन्होंने रीति सम्बन्धी रचनाओं के अतिश्क्ति उन्मुक्त एकनिष्ठ 
प्रेम का वणन क्रिया है। किन्तु उन्होंने केवल राधा-कृष्ण के नामों का ही 
आश्रय लिया है | इनका प्रेम लौकिक प्रेम है। ऐसे कवियों को केवल अ्ंगारी 
कवि ही कहा जा सकता है। उनका काव्य कृष्ण-पक्ति काब्य के अन्तर्गत 
नहीं आ सकता | 

| (घ) आधुनिक काल में कृष्णभक्ति-काव्य 
(१६०० ई० के बाद का) 

भारतेन्दु युग का भक्ति-काव्य अत्यन्त शिथिल और भक्ति काल का केक्‍्ल 
अनुकरण मात्र है। एक ओर राधा-ऋषणु के नामों का आश्रय लेकर अब तक 
शंगारपूर्ण रचनाएं हो रही थीं, दूसरी ओर स्वदेश प्रेम के गीत भी गाये जाने 
लगे थे | क्‍ क्‍ 

राधा कृष्ण के नाम पर बेहुत ही भद्दा वर्णन होने लगा था। कवियों ने 
लीलाओं में नवशिख आदि का उब्ा देनेवाला वर्णन किया है। संस्कारों में 
नामकरण, छुठी, बधावा, अन्नप्राशन आदि का वर्णन मिलता है। ऊृष्ण की 


लीलाओं ने कवियों को इतना मोहित कर रखा था कि लीलाओं के वर्णन में 
॥ ह ०4 | 





58० हिन्दी कृणु-भक्ति-काव्य पर पुराणों का 


ल विहार, वन विहार, दानलीला, फागलीला, मानलीला, चुड़िहारिन, पनि- 
-हारिन आदि के वर्णन बहुत अधिक हैं। इनमें भक्ति की अपेक्षा ःंगारिकता की 
ही ग्रंघानता है । राम के वर्णन की अंपेद्या कृष्ण का रन अधिक है, क्योंकि 
- आम के वर्णन में सम्मवतः कवियों को इतनी छूट न मिलती, अ्रतः कृष्ण को ही 

“कन्हैया! बनाकर अपने मन के »ंगारपरक उद्गार निकाले हैं। | 


रीवाँ के महांराज रघुराजसिंह द्वारा रचित रुक्मिणी-परिणय! एक महाकाव्य 
“है। इसकी रचना का आधार मागवत-पुराण ही है। इसमें झष्ण-जन्मं से लेंकर 
रुक्मिणी-विवाह तक का वर्णन है। इसमें कालनेमि के सभासदों का वर्णन मुसल- 
मानों के अनुरूप किया हैं। ऋृष्ण-रुक्मिणी-विलास के प्रसंग में कमरे का वर्णन 
: शाही महलों के शयनागार जैसा किया गया है। ऋण के प्रसंग में यह सम- 
 कालीम परिस्थितियों का प्रभाव बहुत ही भद्दा लगता है। द 








भारतेन्दु हरिश्चद्ध नवयुग के प्रतरतंक और देशभक्त कवि थे । इनकी|स्वदेश 
-अम्बन्धी रचनाओं के अतिज्क्ति कुछ भक्ति सम्बन्धी रचनाएँ भी हैं, जिनमें उनके 
- ऋष्ण की भक्ति के गीत हैं। “सखा प्यारे कृष्ण के गुलाम राधारानी के! कहने 
वाले इस परम मक्तकवि की मकि संकुचित और सीमित नहीं थी। उन्होंने 
- “शाधाकृष्ण की भक्ति के अनेक सरस पद, कवित्त और सवैये लिखे हैं। 'ब्रज के 
: लका पंवा मोहि कीजै? से आरम्म होनेवाले पद में रसखान की-सी भावनाएँ हैं । 
भारतेन्दु हरिश्चद्ध की रचनाओं में हृदय की सच्ची अनुभूति और भावावेश 
। मिज्ञता है। उनके काव्य में एक सच्चा भक्त-छृदय प्रतिबिम्बित होता है। 
सम्भवतः उन्नीसवीं शताब्दी के ये ही ऐसे कवि हैं जिनके काव्य में वेष्ण॒वंता 
के साथ गीति तत्तत सुन्दर खामाविक रूप में उभरा है। - 

आधुनिक खड़ी बोली के युग में रत्ताकर त्रजभाणषा के सर्वश्रेष्ठ कवि थे । 
 ऋष्णु की बाँसुगी, गोपियों की विरह-वेदना और उद्धव के निर्गंण का असफल 
- लपदेश जो पुस्तओं के प्रृष्ठों में था, एक बार पुनः रत्नाकर की काव्य-वीणा में 
 मुखरित हुआ । द 











जगनन्‍्नाथदास रत्नाऋर का काव्य पौराणिक आख्यानों पर आ्राधारित है। 
ये कुण-भक्त थे। रत्नाकर द्वारा रचित “उद्धव-शतक! विरहवर्णन का अच्छा 
: उदाहरण है| कृष्ण के सखा उद्धव ब्रज में गोपिकाओों को शान का उपदेश 
: देने गये पर वे स्वयं गोपियों के ही रंग में रंग गये--उद्धनशतक इसी घटना 
' से सम्बन्धित काव्य है। 'उद्धवशतक”ः की बर्णन-शैली में नवीनता है। कहीं 





हिम्दी कृष्णभक्ति-काव्य का संक्षिप्त परिचय धूह 


कहीं तो उद्धद-शतक की सक्तियाँ सर को मी मात करती हैं। रत्नाकर जी 
ने भावों के चित्र बहुत सफल खींचे हैं। उद्धव-शतक में गीति तत्त का भी 
पूर्ण निर्वाह हुआ है । कक 


द्विवेदी-युग के क्ृष्ण-भक्ति काव्य में मैथिलीशरण गुत और अयोध्या सिंह 
उपाध्याय को नाम आदर से लिया जाता है। गुप्त जी यद्यपि रामभक्त हैं, फिर 
भी उन्होंने कृष्ण काव्य की परम्परा में अपनी 'द्वापरं की एक कड़ी जोड़ दी दी 
इसमें “भश्रमरगीत” सुन्दर है। 


इस बीसवीं शताब्दी की काव्य-चना में प्राचीन विषयों का नवीन ढंग से 

: अ्तिबादन भी मिलता है। अयोध्यासिंह उपाध्याय हरिआ्रौध' इसके उदाहरण 
हैं; ये खड़ी बोली के प्रसिद्ध कवि ये। 'हरिओऔओध? जी ने कृष्णु-काव्य की रचना 
“की-4 -व्रिय-प्रवास”ः उनका. एक. युग-प्रवर्तक महाकाव्य है। इसका कथानके 
पौराखिक होते हुये भी इसमें विषयों को नवीनता मिली है। “प्रिय प्रवास” के 

कृष्ण माखन चुगनेवाले, गोषियों को छुकानेवाले सलोने श्याम नहीं हैं, बल्कि 

बे लोक-नायक के रूप में चित्रित हैं। ओर “प्रिय-प्रवास! की राधा, कृष्ण के 
बियोग में अ्रश्न प्रवाहित करनेवाल्ी एक साधारण नायिका नहीं वरन्‌ जनहिंत् 
में संलग्न एक आदश नारी है। 


... द्विंबेदी-युग के पश्चात्‌ छायावादी युग में कृष्शकाव्य की धारा बन्द-सी 
-हो गई । इस नये युग में नई धाराओं का जन्म हो चुका था। किंतु द्वारका- 
अखाद मिश्र ने 'कृष्णायन” की अवधी में रचना करके हिंदी कृष्णमक्ति-काव्य की 
- प्रम्प्रा में एक कड़ी जोड़ने का सफल प्रयत्न किया है। 











अध्याय ३ 


हिन्दी कृष्णभक्ति-काव्य में दाशनिकता और 
उस पर पुराणों का प्रभाव 


(क) ब्रह्म 


पुराणों में ब्रह्म सम्बन्धी दाशंनिक विवेचन प्राप्त रूप में मिलता है। पुराणों 
से भी पहले, उपनिषदों ओर महाभारत आदि संस्कृत ग्रंथों में भी ब्रह्म सम्बन्धी 
दाशनिक विचार मिलते हैं। गोपालो तर तापनी उपनिषद्‌ के प्रथम उपनिषद्‌ में 
लिखा है--/3४ “कृष' शब्द सत्ता का वाचक्र है और न! शब्द आनन्द का। 
इन दोनों की जहाँ एकता है, वहाँ सब्चिदानन्द-स्वरूप परबह्म ही कृष्ण” इस 
नाम से-प्रतिपादित होता है। 3» अ्नायास ही सब कुछ कर सकनेवाले सच्चिदा 
नन्‍द स्वरूप श्रीकृष्ण की, जो वेदान्त द्वारा जानने योग्य, सबकी बुद्धि के सांह्धी 
तथा सम्पूर्ण जगत्‌ के गुरु हैं, सादर नमस्कार है |१?” द 


उपनिषदों की भाँति महाभारत ने भी इस बात को स्वीकार किया है कि 
'जगन्नियंता, देवाघिदेव, अखिल लोकपति भगवान्‌ नारायण ही वासुदेव श्रीकृष्ण 
के रूप में पृथ्वी पर अवतीण हुए थे १ एक अन्य स्थान पर धर्मराज युधिष्ठिर के 
राजसूय-यज्ञ में बड़े-बड़े महर्षियों के साथ देवर्षि नारद भी यज्ञ की शोमा को 
देखने के लिए पधारते हैं। अन्य राजाओं के साथ मगवान श्रीकृष्ण को सभा- 
मंडप में उपस्थित देखकर उन्हें मगवान्‌ नारायण के भूमंडल पर अवतीर्ण होने 
की बात स्मरण हो आती है3 और वे मन ही मन पुरडरीकाक्ष भीहरि का 
चितन करने लगते हैं । इसके बाद जब सभा में यह प्रश्न उपस्थित होता है कि 





) ३ क्ृषिभवाचक: शब्दों न च निवेत्तिवाचकः | 
तयो रेक्‍्य पर ब्रह्म कृष्ण इंत्यभिधीयते ॥ 
३४ सच्चिदानन्दरूपाय. कृष्णायाक्त्रिष्टकारिणे | 
नमो वेदान्तवेधाय गुरवे बुद्धिसाक्षिणें ॥ 
“योपालपूवतापनी उपनिषद्‌ --प्रथम उपनिषद्‌ इल्मे० १ 
* सहाभारत, आदिपव अ० ६४ 3 महाभारत, सभापव ३६।१२ 


हिन्दी ऋष्णमक्ति काव्य में दाशनिकता और उस पर पुराणों का प्रभाव ५३ 


श्रागन्तुक महा नुभावों में सर्वप्रथम किसकी पूजा की जाय उस संमय महात्मा 
भीष्म यह कहते हुए कि “मैं तो भमंडल भर में श्रीकृष्ण को ही प्रथम पूजन के 
योग्य समझता हूँ?--भर ।समा में उनकी महिमा का बखान करने लगते हैं। वे 
कहते हैं--“वासुदेव ही इस चराचर विश्व के उत्पत्ति, स्थान एवं विश्राम भमि हैं. 
ओर इस घराचर प्राशिबगत्‌ का अस्तित्व उन्हीं के लिए है। वासुदेव ही 
अव्यक्त प्रकृति, सनातन कर्ता और समस्त प्राणियों के अधीश्वर हैं, अतएव 
पूजनीय हैं--.. आल 

क़ष्णु एवं हि लोकानामुत्पत्तिर॒पि चाव्ययः । 

कृष्णत्य हि कृते विश्वमिदं भूतं चराचरम्‌॥ 

एप प्रकृतिस्व्यक्ता कत्तों चेव सनातनः । 

परश्च सबभूतेभ्यरतस्मात्‌ पूज्यतमो हरि: (१? 


देवर्षि नारद भी इस बात का समर्थन करते हैं ।* यही नहीं, इस प्रस्ताव का 
अनुमोदन करनेवाले सहदेव पर देवता लोग आकाश से पुष्प वृष्टि करते हैं और 
आकाशवाणी भी साधु-साधु कहकर उत्की सराहना करती है-- 

द ततो5 पततू पुष्यवृष्टे: सहदेवस्थ मूधेनि। 

द अदृश्यरूपा वाचश्चाप्यववन्‌ साधु साध्विति॥ 

.. महामासरत के कृष्ण पूर्ण ब्रह्म हैं। उनके पराक्रमों की सूची महाभारत में 
अनेक स्थानों पर उपलब्ध होती है। डा० वासुदेवशरण अग्रवाल ने भारत 
सावित्री? में एक स्थान पर लिखा है-- ऋष्ण के पराक्रमों को सूची यहाँ (१३। 
१०-३६) और दो बार उद्योग-पर्व में आई है | वहाँ एक बार तो विदुर ने ही 
दुर्योधन से (उद्योग १९८।४१-२०) और दूसरी बार संजय ने अज्न के शब्द 
को उद्धत करते हुए. उसका उल्लेख किया है (उद्योग ४७६८८-८०)। अजुन 
के कहे हुए दोनों वर्णन पंचरात्र भागवतों के प्रभाव के अन्तर्गत निमित हुए। 
इनमें नरनारायण का एक साथ उल्लेख है और स्पष्ट रूप से कृष्ण को बिष्णु 

का अवतार और विराट पुरुष कहा गया है ।४” 

डा» वासुदेवशरण अग्रवाल ने महाभारत से उद्धरण देते हुए. यह स्पष्ट 

किया है कि भीकृष्ण ही परत्रह्न है। वे लिखते हैं-.“है कृष्ण, ठुम अदिति 


बृ 8 || सभापव है 
. $ महासारत, सभापव रेप्ये२३-२४ ४ महाभारत, पव श्ध्द 
3 महाभारत, सभापव ३६।६ * भारत सावित्री, डा० वासुदेव शरण 
अग्रवाल, ६० १८५ 


भू४ .,... हिन्दी कृष्ण-भक्ति-काब्य पर पुराणों का प्रभाव 


के पुत्र हो, इन्द्र के छोटे भाई हो, त॒म विष्णु हो | बालपन में ही तुमने प्रवलोक, 
न्तरिक्षु और पृथ्वी को तीन पैरों से नाप लिया। युगान्त में सब भूतों का 
सहार करके आत्मा में जगत्‌ को आत्मसात्‌ करके तुम स्थित होते हो | तुम्हारे 
जेसे कम पूर्व या अपर काल में कोई नहीं कर सका | तुम अह्म के साथ वैराज- 
लोक में मिवास करते हो ।” 






ण्क 


के जिए सतयं ऊष्ण के मेँह से यहाँ कुछ विशिष्ट वाक्य कहलाए, गये हैं--“हे 
पार्थ, तुम मेरे हो, में तुम्हारा हूँ । जो मेरे हैं वे ही तुम्दारे हैं। जो तुम्हारा द्वेषी 
है वही मेरा द्ेषी है | जो तुम्हारा अनुगत है वही मेरा अनगत है। तुम नर 
हो, मैं नारायण हूँ | उस लोक से हम दोनों नर-नारायन ऋषियों के रूप में 
इस लोक में आये हैं| मैं तुमसे ओर तुम सुभसे अभिन्न हो। हम दोनों में 
कोई भेद नहीं जाना जा सकता ।१? द 
उपनिषदों और महाभारत आदि की इस ब्रह्म. सम्बन्धी दाशंनिक विचारू 

धारा का विकसित और परिष्कृत रूप पुराणों में दिखल।ई पड़ता है, जिसका कि 
हिन्दी ऋष्णुभक्ति-काव्य पर पर्याप्त प्रभाव पड़ा है। वेष्णंवपुराणों में विष्णु को ही 
परब्रह्म माना गया है और श्रीक्ृषष्ण उन्हीं परब्ह्म विष्णु के अवतार हैं। 
विष्णु पुराण में श्रीकृष्ण ही परब्रह्म रूप में चित्रित हैं। वे ही ब्रह्मा, विष्णु 
और महेश रूप से.जगत्‌ की उत्पत्ति, स्थिति और संहार करते हैं| वे ही अपने 
भक्तों को संसार-सागर से तारने वाले हैं ।* एक अन्य स्थान पर विष्णु पुराण 
में जनादन देव को ही सृष्टि का रचयिता, पालन कर्त्ता और संहारक कहा गया 
है। और वें ही स्वयं जगत्‌ रूप भी हैं ।3 वास्तव में श्रीकृष्ण ही परअह्म है। 
विष्णु पुराण के तृतीय अंश में लिखा है--““3» यह अंविनाशी एकाक्षर ही 
ब्रह्म है। यह बृहत्‌ और व्यापक है. इसलिए “न्रह्य' कहलाता है। और जो 
परमात्मस्वरूप भगवान्‌ वासुदेव का ही रूप है, उंस ओंकार रूप परब्ह्म को 

बारम्बार नमस्कार है ।*?” एक अन्य स्थान पर विष पुराण में ब्रह्माजी श्रीहरि 
१ भारत सावित्री, डा० वासुदेवशरण श्रग्नवाल, ए०. १८६, १८७) 
२ विष्ण यु०, ११२)१-२ छ क्‍ 
3 एवमेष जगत्खृष्टा जगत्पाता तथा जगत । 
: जंगद्भक्षयिता देवः समस्तंस्य जनादनः॥ 
कि पु०, हरर॥४० 








४ विष्णु पु०, ३२२२, २८ 


हिन्दी ऋष्णमक्ति काब्ब में दाशनिकता और उस पर पुराणों का प्रभाव ५४ 


की स्तुति करते हुए. कहते हैं --“हे देवताश्रों के अगोचर प्रभु | पर और अपरा- 
ये दो विद्यायें आप ही हैं| हे नाथ ! वे दोनों आप ही के मूंत॑ं और अमू्त - 
रूप हैं। हे अत्यन्त सूहरन ! हे विराट स्वरूप | हे सर्व-हे सर्वज्ञ | शब्दबह्म और 
प्रब्रह्म --ये दोनों आप बह्ममय के ही रूप हैं |१” 


वृहन्नारदीय पुराण में वर्णित विष्णु भी परत्रह्म स्वरूप हैं। वे ही परमात्मा. 
हैं । एक स्थान पर कहा गया है--“जो जगत्‌ के कर्ता ब्रह्माजी हैं वे इनकी 
नामि से उत्पन्न हुए. हैं । इसलिए, ये विध्णुजी ही परमात्मा रूप हैं--इनसे परे 
अन्य कोई नहीं है ।*” यह सब चर-अवर जगत्‌ विष्णु की शक्ति से ही उत्तन्न 
हुआ है । जो भी जड़ और चेतन वस्त मात्र है वे विष्णु की शक्ति से ही उत्पन्न 
हैं--कुछ भी विष्णु से मिन्न नही है |? वे ही परतब्रह्म हैं ओर वे ही परम शुद्ध _ 
सत्वगुण आदि भेद से तीन मूर्ति अर्थात्‌ ब्रह्मा, विष्णु, महेश होकर! संसार 
की रचना, पालन और संदहार करते हैं ।* बृद्न्नारदीय पुराण के छत्तीसवें अध्याय : 
में लिखा है--“जो सवात्मा सब के कारण और सत्र कर्म के दाता हैं, 
जो श्रेष्ठ वस्योग्ग अजर है, ऐसे परमेश्वर विष्णु भगवान्‌ को प्रणाम 
करता हूँ ।९? 





ब्रह्मवैचत्त पुराण में भी राधा के खामी श्रीकृष्ण ही पख्रह्म रूप में वर्णित 
हैं। ऋण जन्म खंड में ब्रह्मा श्रीकृष्ण की स्तुति करते हुए कहते हैं “कि आप 
ही जगत के खामी हैं, सुख-दुख और संसार के कारण हैं। शंकर भी आपसे 
पार नहीं पा सकते | जो कुछ भी संसार में है, सब आप का ही अंश है-- 
आपसे परे कछ भी नहीं है ।६” ब्ह्मवैवत्त पुराण में एक अन्य स्थान पर कहा 
गया है--/ आप ही ब्रह्म हैं, आप ही घाम हैं, आप ही निर्गंण और निराकार 


» द्वे विधे त्वमनाम्नाय परा चैवापरा तथा। 
त एवं भक्तों रूपे मृतामृर्तात्मिके प्रभो ॥३४॥ 
द्वे ब्रह्म गो व्वणीयो5तिस्थू जात्मन्सव सवंबित्‌ | 
ब्रह्म पर चैव ब्रह्म॑ बह्ममयस्य मत्‌ ॥३५॥ 
--विष्ण पुराण ४।१।३४, ३४ 
२ बहन्नारदीय पु०, ३।२५ 3 बहन्नारदीय पु०, ३।११० * बहन्नारदीय घु० 
३।२२, २३ “ बहलन्नारदीय यु०, २६२६ '* ब्रह्मवेवत्त पु०, (कृष्णजन्स खंड) 
२०१४० ४१ 


६... हिन्दी कृष्ण भक्ति-काब्य पर पुराणों का प्रम॑ व 


हैं और आए ही सगुण हैं। श्राप ही साक्षी रूप हैं, निर्लित हैं और परमात्मा 
हैं । प्रकृति और पुरुष के भी आप ही कारण हैं ।१” ०३ ही 

. श्रीमदूभागवत में भी श्रीकृष्ण ही परबह्म परमात्मा हैं | वे ही सत्य की आत्मा 
हैं। दशम स्कंधर में स्रयं भगवान्‌ उद्धव से कहते हैं--.““मैं सब्रका उपादान कारण 
होने से सबका आत्मा हूँ, सब में अनुगत हूँ, इसलिए मुझसे कभी भी तुम्हारा 
वियोग नहीं हो सकता । जैसे संसार के सभी भौतिक पदार्थों में श्राकाश, वायु, 
अग्नि, जल और प्रथ्वी ये पाँचों भूत व्याप्त हैं, इन्हीं से सब वस्तुएँ बनी हैं. 
और यही उन वस्तुओ्रों के रूप में है, वैसे ही मैं मन, प्राण, पद्मभूत, इच्धिय 
और उनके विषयों का आश्रय हूँ। वे मुझमें हैं, मैं उनमें हूँ और सच पूछो तो 
मैं ही उनके रूप में प्रकट हो रहा हूँ ।१? | 

: श्रीकृष्ण से एक अन्य स्थान पर कहलाया गया है--“जगत्‌ का परम कारश 
मैं. ही ब्रह्मा और महादेव हूँ | मैं सबका आत्मा, ईश्वर और साज्षी हूँ तथा. 
स्वयं प्रकाश और उपाधिशत्त्य हूँ | अपनी त्रिगुणात्मिका माया को स्वीकार करके 
मैं ही जगत्‌ की रचना, पालन और संहार करता रहता हूँ। और मैंने ही उन 
'कर्मों के अनुरूप ब्रह्म, विष्णु और शंक्र ये नाम घारण किये हैं। ऐसा ही. 
ओद्‌-रहिंत विशुद्ध पखह्म स्वरूप मैं हूँ। इसमें अ्रश्ञानी पुरुष ब्रह्मा, रुद्र तथा 
अन्य समस्त जीवों को विभिन्‍न रूप से देखता है ।३?” 


भागत्रत पुगण में एक स्थान पर अह्माजी श्रीक्रणु की स्तुति करते हुए 
कहते हैं--“आपके नामि कमलरूप मवन से मेरा जन्म हुआ है | यह सम्पूर्ण 
विश्व आपके उदर में समाया हुआ है। आपकी कृपा से ही मैं जिलोकी की 
रचना रूप उपकार में प्रदत्त हुआ हूँ।*” 





१ ब्रह्मवैवत्त पु०, (कृष्ण जन्म खंड) १।३६, ३७ 
+ भवतीनां वियोगो मे न हिं सवांत्मना क्वचित्‌ । 
यथा भूतानि भूतेषु खं॑ वाय्वग्निजल मही || 
तथाह च मनः प्राणभूतेन्द्रियगुणाश्रयः ॥२६॥ 
हे ““मागवत्त १०|४७|२९ 
3 भागवत, ४।७॥७०, ७१, ४२। 
'ड यनज्चामिपदूमभवनादहयासभीड्य लोकत्रयोपकरयों यदनुग्रहेण । 
तस्मे नमस्त उद्रस्थ भवाय योग निद्वावसानविकसन्नलिनेक्षणाय ॥२१॥ 
द --भागवत ३॥६।२१ 


हिन्दी कृष्णमक्ति-काब्य में दाश्निऊता ओर उस -.पर. पुराणों का प्रभाव ४७ - 


पदमपुराण में भी विष्णु को ही पंखह्म माना गया है। एक स्थान पर 
शलिखा।है--“वे साक्चाव परमात्मा विष्णु भगवान्‌ हैं व जगत्‌ के लिए ब्रह्मा की 
आर्थना-से प्रकट होते हैं, यद्यवि ये अजन्मा,त्रेद, यही स्वर्ग भी हैं, इसमें संशय 
नहीं ।१” पद्मपुराण सें एक अन्य स्थान पर लिखा है--“श्री हरि के अंश से 
कोटि ब्रह्मा, विष्णु, शंकर होते हैं व सुष्ट पालन, नाश करते हुए. उसमें ठहरे 
रहते हैं, परन्तु यह सब उन्हीं हरि से उत्न्न हैं |*” 


इस प्रकार लगभग समी वैष्णव पुराणों में श्रीकृष्ण परब्रह्म के रूप में ही 
वर्णित हैं, और इस झा पूर्ण प्रभाव हिंदी कण पक्ति-क्राव्य पर पड़ा है। अनेक 
हिंदी कृष्ण भक्त कवियों ने श्रीकृष्ण को परब्रह्म के रूप में चित्रित किया है। 
सूरदास के इष्ठदेव पूर्ण पुरुषोतम श्र कृष्ण हैं| उनके सगरुण और निगुख्‌ 
दोनों रूप में परत्रझ्म श्रीकृष ही इस सम्पूर्ण विश्व के कारण है। वे आदि 
अनादि, अनूप और सर्वान्तर्भमी हैं। श्रीकष्ठ ही अंश और कला रूप में असंख्य 
रूप धारण करते हैं। जीवहूप में, जगत्रूप में तथा सम्पूर्ण देवता रूप में, जो 
छु भी इस जगत्‌ में है वह सब उन्हीं का अंश है। वे ही श्रक्षर--ब्रह्म-रूप ् 
और वे ही ब्रह्मा, विष्णु और शिव हैं | ये सम्पूर्ण रूप उन्हीं से अंश रूप बन- 
कर प्रसूत हैं| उनके निर्गंश रूप तक हमारा मन और हमारी बाणी नहीं पहुँच 
सकती, इसलिए सूरदास ने उनके सगुण रूप की लीला का गुणगान ही आध्या- 
त्मिक सिद्धि का साधन माना है| उक्त भाव को प्रकट करनेवाले अनेक पद 
हैं--एक पद में निर्गय भक्ति में होने वाली कठिनाइयों को दिखलाते -हुए 
कहते हैं ““अविगत गति कछु फहत न श्रावै |? इस पद में सूर ने निर्गणोरासना 
सें होने वांली कठिनाइयों का वर्णन किया है। 


भागवत पुराण में भी ऐसा ही भाव एक श्लोक में है--'जो लोग मन और 
इन्द्रिय रूप नगरों में मरे हुए इस संसार सागर को योग आदि दुष्कर साधनों से 
पार करना चाहते हैं, उनका उस पार पहुँचना कठिन ही है, क्योंकि उन्हें कर्धार 
रूप श्रीहरि का आश्रय प्राप्त नहीं है। अतः तुम तो मगवान्‌ के आराघनीय चरण द 
कमलों को नौका बनाकर अ्रनायास ही इस दुस्तर समुद्र को पार कर लो ।॥7? 





पद्मपुराण, (स्वर्ग खंड) १८२, «२ * पद्मपुराण, (पाताल खड६९।१११ 
3 कृच्छो महानिह भवाणवमप्लवेंशां षडवर्गनुक्रमसुखेन तितीषन्ति | 
तत्व हरेभ गवतों भजनीयमडि  घं कृत्वोडपं व्यसनसुत्तर दुस्तराण॑म्‌ ॥ 
_-्साग० ४२२४० 


श्क्ू हिन्दी कऋष्ण-भक्ति-काव्य पर पुराणों का प्रभाव 


- एक पद में प्रकृति पुद्ष नारायण आदि को गोपाल का अंश माना है- 
सदा एक रस एक अखंडित आदि . अनाहि अनूप । 
. कोटिकल्य वीतत नहिं जानत विहरत युगल सरूप | 
सकल तत्त्व ब्रह्मांड देव पुनि भाया सब विधिकाल । 
प्रकृति पुरुष श्री पति नारायण सब हैं अंश गुपाल ॥ 


.. इस पद में घूर ने ब्रह्म, प्रकृति, पुरुष आदि की. अद्वैतवा स्वीकार करते हुए 
कृष्ण और परबह्म का भी एकीकरण किया है। सूर के कृष्ण पूर्ण पुरुषोत्तम पर- 
ब्रह्म ही हैं । वे सदा से एक हैं, रस रूप हैं, अखंडित हैं और अनादि श्रनूप हैं । 
सृष्टि के आदि में भी वही था। सृष्टि के सम्पर्ण तत्त, ब्रह्माण्ड, देवता, माया 
प्रकृति और आदि पुरुष श्रीपति ये सब श्रीकृष्ण के ही अंश हैं। सूर ने 
श्रीकृष्ण को ही परबह्म माना है और ब्रह्मा, विष्पु, महेश तथा चौबीस लीला 
अवतार एक कृष्ण के ही रूप अक्षर ब्रह्म से प्रसूत माने हैं । द 

आत्माराम ब्रह्म ने ही अपनी इच्छा से अपनी अंश-रूप सृष्टि कं प्रसार 
किया । सूरंदास कहते हैं--- 


... अविगत, आदि अनन्त अनूयम अत्लख पुरुष अविनाशी । - 
... पूरन ब्रह्म प्रकट पुरुषोत्तम नित निञज्लोक विज्ञासी ॥ 
जह वृन्दावन आदि अजिर जहाँ कंज-लता विस्तार। 
. तह बिहरत प्रिय-प्रीतम दोझ निगम भ्रृक्ष गंजार॥ 
... जहँ गोबधन पवत. सनिमय, सधन कंदरा सार।  - 
..गोपिन मंडल मध्य विराजत निसि दिन करत विहार ॥ 
खेलत-खेलत चित में आई सृष्टि करन बिस्तार। 
अपने आप करि प्रकट कियो है हरी पुरुष अवतार ॥" 
.. जिस ब्रह्म के सगुण और निर्गंण दोनों रूप हैं वही इस जगत्‌ में अवतार 
भी धारण करता है। यह भाव सूर के अनेक पदों में व्यक्त हुआ है-- 
... वेद उपनिषद्‌ यज्ञ कहें निगु नहिं बतावे। 
सोइ सगुन होइ नन्द की दाबरी बंँधाबे || 
: गोबिन्द तेरोइ स्वरूप निगम नेति-नेति गाबै । 
भक्तन के वश स्याम सुन्दर देह धरे आवे ॥ 


3 सुरसारावलछी, १ 


हिन्दी कृष्णमक्ति-काव्य में दाशंनिकता और उस पर पुराणों का प्रभाव १६ 


ब्रद्दा अगोचर मन बानी ते अगस अनन्त अभाव 
भक्तन हित अवतार घारि जो करि लीला संसार ॥ 
सुरदास ने परब्ाह्म श्रीकृष्ण के अन्तर्यामी सरूप ऋर विराट रूप का वर्णन 
दशम स्कंध सूरसागर में अनेक स्थानों पर विस्तार से किया है। उन्होंने स्थान- 
स्थान पर श्रीकृष्ण की स्ठुति करते हुए. रस रूप श्रीकृष्ण को ही पर कहा है 
और. उन्हीं को अपनी उप्रासना का इष्ठट बताया है-- हु 
.. परमहंस तुम सबके इस, बचन तुम्हारे खति जगदीश । 
“४ तुम अच्युत अपिगत अविनासी, परमानंद सदा सुख रासी । 
तुम तनु धारि हरथो सुवभार, नमो नमो तुम्हें बारम्वार | 
परब्रह्म युक्ति से अगोचर तथा समस्त विरुद्ध धर्मों के आश्रय हैं।ये अरु 
से भी सक्म और महान्‌ से भी महाच्‌ हैं। वे स्वव्यापक अ्रचल और कूटस्थ 
होते हुए भी चल, अंदर होते हुए. भी बाहर, निकट होते हुए. मी दूर, फल 
प्रदाता होते हुए भी एक रस और सर्व समर्थ हैं। ऐसी ही धारण श्रीकृण के , 
सम्बन्ध में सूर रखते हैं, यह उनशी नीचे लिखी पंक्तियों से स्पष्ट है-- 
. ' अक्षर, अच्युत, निराकार, अविगत है जोई | 
.. आदि अन्त नहिं जाहि, आदि अन्तहिं प्रभु सोई ॥* 
.. कोटि ब्रह्मांड करत छिन भीतर, हरत विल्म्ब न लाबे।. 
ताको लिये नन्‍्द की रानी, नाना रूप खिलावे ॥* 
सूरदास के समान ही नन्ददास मी अद्गैठ ब्रह्म को मानते ये-- 
. नाम रूप गुन भेद जे, सोइ प्रकट सब टोर! 
ता बिन तत्त्व जु आन कछु, कहै सो अति बड़'और ॥* 
... #सेद्धांत पंचाध्यायी' में ऋण की स्त॒ति करते हुए वे कहते हैं कि कृष्ण के 
अपार रूप, गुण और कम हैं--._ ध द 
 जैजै जे श्री कषण रूप गुण करम अपारा। 
प्रम घाम जग घास परम अमभिराम उदारा। 














2श्मकन«»«नकॉ«ननमममभाआ५न मन »मा»म मनन» कहुकनन_क ००१९, हा 


3 सूरसागर, ना० प्र० सभा, पद सं० १७६३ * सूरसागर, ना० प्र०. 
सभा, पद्‌ सं० ७४४ 3 मान संजरी, पंचम संजरी .. क्‍ 


क्र 


<०8:.... हिन्दी कृष्ण भक्ति-काव्य पर पुराणों का प्रभाव. 


दूस इन्द्रिय अरु अहँकार महत्त्व तजिगुन सन।: 
यह सब माया कर विकार कहे परम हंस गन 
:.. .: सो साया जिनके अधीन नित रहत मगो जस। 
.... विश्व प्रभव प्रबिशाल प्रलय कारक आयुत बस | 
घटगुन जो अबतार धरन नारायन जोई। 
सबको आश्रय अवधि भूत नंदनंदन सोई॥" 


जिस माया शक्ति ने इस सृष्टि की रचना की है वह उन्हीं श्रीकृष्ण की 
है। परत्रम श्रीकृष्ण पटगुण (ऐश्तर्य, वीर्य, यश, श्री, ज्ञान और वैराग्य) से 
पूर्ण हैं और समय-समय पर वे ही अवतार धारण करते हैं | नन्द्दास के अनुसार 
ईश्वर अजन्मा है -“अज कहिए जगदीश? * | और वह अनन्त रूप होते हुए 
शक है---हरि अनन्त अरू एक?3 | यह जगत्‌ का निमित्त और उपादान 
दोनों कारण है-- .. हा क्‍ ्ि 
*« - जो ग्भु ज्योति जगतमयं, कारण करण अभेव। 
विधन हरण सब दुख करन, नमो नमो तिहि देव ॥४ 
नंददास ने “दशम स्कंपमाषा? में अपने ईश्यर विभ्यक भाव »'कणु की 
अनेक स्तुतियों में भी प्रकट किये हैं। नंददास कहते हैं--“हे प्रभु, श्राय परम 
पुरुष हैं, सबजड़-चेतन के आप ही कारण हैं, श्राप ही पालनकर्ता हैं, आप ही 
वारनेवाले हैं और आप ही संहार करने वात हैं| जो विश्व व्यक्त अव्यक्त है वह 
आपका ही रूप है। काल का विस्तार भी आपकी लीला का विस्तार है | सत्र 
आणी भी आप ही के विस्तार स्वरूप हैं--श्रर्थात्‌ प्राणी मात्र आपके ही स्वरूप 
है। आप सर्वव्यापी, अंतर्यामी हैं, सबके ईश और अच्युत हैं । सम्पूर्ण प्रकृति 
और सम्पूर्ण शक्ति, तीनों गुण, जीवन, सत्र आप ही हैं | सर्वत्र आपके अतिरिक्त 
अन्य कोई नहीं है | है करणानिधि, आप मुझे अपनी माव भक्ति दीजिए |*” 
“ परमानंददास ने अपने काव्य में ब्रह्म के विषय में वैसा स्पष्ट विवेचन 
नहीं किया जैसा सूरदास और नंददास के काव्य में मिलता है। फिर मी कुछ 
पदों में संकेत अवश्य है। परमानंद रस-रूप ब्रह्म के उपासक -थे, वे मानते 


) नन्ददास अन्थावज्ञी, सिद्धांत पंचाध्यायी, ना० प्र० सभा काशी 
३ झनेकार्थ संजरी, * नन्ददास ग्रन्थावलछी, अनेकार्थ मंजरी ना० प्र० सठ, काशी “ 
* लंन्ददास अन्थावली, अनेकार्थ संजरी, पु० ४६, ना० प्र० सभा काशी 
_ नन्‍्ददास अन्थावली, दृशमस्कन्ध भाषा, ना» प्र० सभा काशी | 


हिन्दी कृष्ण॒मक्ति-काव्य में दार्शनिकता और उस पर पुराणों का प्रभाव ६१ 


थे कि भ्रीकृष्ण ही साज्ञात्‌ परत्रह्म परमात्मा हैं, कृष्ण ही एक से अनेक रूप 
धारण करते हैं ओर उन्हीं को वेद नेति-नेति कहते हैं ।* परत्न्न रहित 
तथा सगुण दोनों है| निगंंश ब्रह्म ही सगुण रूप घारण करता है ।* 


परमानन्द ने ब्रह्म के सत्र रूपों से परे रस-रूप पूर्ण पुस्षोत्तम को ही 
माना है। वे कइते हैं--“कृष्ण सुख के सागर हैं और संतों के सर्वस्व हैं । 
ब्रह्मा, रुद्र, इन्द्र आदि देव उनका मनन करते हैं। पूर्ण पुरुषोत्तम श्रीकृष्ण 
ही सबके स्वामी हैं, वे ही इस जगत्‌ में लीला. अवतार रूप में आते हैं |३” 
परमानन्ददास यह भी कहते हैं कि “वे मुख्य तीन देवता-्रह्मा, विष्णु, महेश 
कण के ही मुणावतार हैं और ये अनेक प्रकार के वर देने में समर्थ हैं। परन्तु: 
मेरे तो उपास्य देव राधिका बलल्‍्लम श्रीकृष्ण ही है|” | 





१ परमाननदई दास, पद संग्रह, पद सं० रे. “दीनदयाल गुप्त 
२ हुँसत गोपाल नंद के आगे नन्‍्द स्वरूप न जाने 
नि ण॒ ब्रह्म सगुन घरि लीला ताहिब सुत करि माने । 
प्रमानन्द्‌ स्वामी मन मोहन खेल रच्यों ब्रजनाथ | 


४.०  -परमानन्द दास, पद संग्रह, पद्‌ सं० १७ 
् नाचत हम गोपाल भरोसे 
गावत बार विनोद कान्‍ह के नारद के उपदेस | 
संतन को सबंसु सुख सागर नागर नंद कमार ॥ 
परप्त कृपालु यशोंदा नंदुन जीवन प्रान अधघार [ 
ब्रह्म रुद् इन्द्रादिक देवता ताकों करत विचार ॥ 
- . पुरुषोत्तम सब ही की ठाकर इंह छीला अवतार। 
सरग नरक को अब डरु नाहीं विधि निखेद की आस पे 
चरन कमल मन राख्ि स्यास में बलि परमानंद दास | 
. --परमाननद दास, पद्‌ संग्रह, पद्‌ सं० ३०७, दीनदयाल गुछ 
४ मोहि भाव देवाधि देवा 
सुन्दर श्याम कमल दुक लोचन गोकुल नाथ एक मेवा । 
तीन देवता सुख्य देवता ब्रह्मा, विष्णु अरू महादेवा ॥ 
जे जनिये सकत वरदायक गरुन॒ विचित्र फीजिये सेवा। 
ह संख चक्र सारग घर. रूप चतुभज आनदकदा। 
गोपी नाथ राधिका वल्छकम  ताहि उपासत परमानंदा 
-- परमान-द दास, पद संग्रह, पद सें० ३० दे 


'छ&२ः .. हिन्दी कृष्ण भक्ति काव्य पर पुराणों का प्रभाव _ 


:: औसत के काव्य में ब्रह्म आदि का दाशंनिक विवेचन अधिक नहीं है। 
प्रैमवियोगिनी मीण की भक्त माधुर्य भाव की थी। उसके एकनिएउ प्रेम में ब्रह्म, 
जीव आदि की विवेचना के लिए अधिक स्थान न था | फिर भी मीरा के प्रिय 
'अगेरिधर ग्रोपाल वही अविनाशी ब्रह्म हैं-- द 
प्रभु तुम पूरण ब्रह्म हो, पूरंन पद दीजै हो 
..  भीश व्याकुल विरनी, अपनी करि लीजे हो ॥* 
रंसखान के कृण भी विष्णु के अवतार, ब्रह्मा और शंकर से श्रेष्ठ तथा 
द अर्ण बह हैं| उन्होंने अपने काव्य में अनेक स्थानों पर श्रीकृष्ण को प*्न्रद्म के 
“रूप में चित्रित किया है। उनके श्राराध्य श्रीकृष्ण सर्वोपरि हैं। कई स्थानों परे 
उन्होंने 'शड्भर से सुर जाहि भजन! आदि कहा है। एक स्थान पर वे कृष्ण का 
अह्त्व दिखाते हुए कहते हैं... 
गाबै गुनी गनिका गंध और सारद सेस सबे गुन गावत, 
नाम अनंत गनंत गनेस कौ, ब्रह्म त्रिलोचन पार न पावत। 
जोगी जंती-तपप्ती अरू सिद्ध निरंतर जाहि समाधि लगावत, 
- ताहि अहीर की छोहरियाँ छछिया भरि छाछ पे नाच नचावत।* 
नरोत्तमदास ने भी श्रीकृष्ण को परम दयालु और अन्‍्तर्यामी ब्रह्म के रूप में 
चित्रित किया है--- 
अन्तरयामी आप हरि, जानि भक्त की पीर। 
सोबत ले ठाड़ो कियो, नदी गोमती तीर ॥२ 
आर ये वही ब्रह्म हैं जिनके चरण से समःत जगत्‌ वा संताय नष्ट होता है-- 
जिनके चरणन को सलिल, हरत जगत रंताप। 
..._पाँय सुदामा बिप्र के, घोषत हैं हरि आप॥४ 
रहीम के काव्य में ब्रह्म-सम्बन्धी दार्शनिक विचार अधिक नहीं मिलते | फिर 
भी,एक ही दोहें,से वे अपने आराध्य ऋष्ण का ब्ह्मत्व स्त्रीउर फर लेते हैं- 


जा ७ ७ बाएं 


3 सीश बाई की पदावली, पद सं० १२६, परशराम चतुवदी 
२ शसखान और उनका काब्य, चन्द्रशेखर पाण्डेय, प० ८५ 
- हिन्दी साहित्यसम्मेलन, प्रयाग 











। न 


_ॉ झुदामाचरित्र, नरोत्तमदास, बे० प्ें०, दोहा खं० २३ 


हिन्दौ कृष्णभक्ति-काब्य में दाशनिकता और उस पर पुराणों का प्रभाव ६१ 


बिन्दु में सिन्धु समान, को कासो अचरज कहें 
टू रनहार हिरान, रहिमन! आपुहि आप में॥ 


सेनापति ने अपने काव्य में अनेक स्थानों पर श्रीकृष्ण का अह्मत्व स्वीकार 
किया है-- 


तुही एक ईस, तोहि तजि और कासों कहाँ, 
कीजे आस जाकों अमरण ताकों मानिये। 
जीवन हमारो, जग जीवन तिहारे हाथ, 
सेनापति नाथं न रुखाई सन आनिये॥ 
महाराज रंघुराजसिंह ने भी ब्रह्म के सम्बन्ध में अधिक दार्शनिक विवेचन 


नहीं किया है। किंतु फिर भी उनके कृष्ण परत्नह्म ही हैं | एक स्थान पर अनेक 
देवता श्रीकृष्ण की पद-वन्दना करते हुए, कहते हैं-- 





अज शक्र महेशा शारद शेषा सकल सुरेशा पद बन्दे ।* 


एक अन्य स्थान पर कृण को अधिकारी और अधम उचधारी मानकर 
वन्दना की गई है-- 


तेहि ते तञजि आशें सहित हुल्लासे राम निवासे तुमहि भजो। 
तुम हो अधिकारी अधम उधारी यही विचारी अब न तजो॥३ 


भारतेन्दु हरिश्चन्द्र के कृष्ण भी परत्रह्म ही हैं| जिन पदों में कृष्ण की 
अन्बना की गई है और उनसे अगने विरद की लाज रखने को कहा गया है 
उनमें उन्हें पूर्ण ब्रह्म के ही रूप में देखा गया है । 


जगनन्‍नाथदास 'रत्नाकर' के कृष्ण पूरा ब्रह्म हैं। उद्धव ने ब्रह्म को विश्व- 
ब्वापी और अनन्त कहकर योग के द्वारा त्रिपुटी में रखकर आंतरिक चक्षुओं से 
देखने का उपाय बताया है-- 





२ रुक्मिनौ परिंखाय, महाराज रघुराज सिंह, बे० प्रे०, सगे, छंद १३, ४० १८ 
.  स्क्शनीपारखय, महाराज रघुराजसिह, चे० ओे० $ सर्म २, बन्द ७, ८० ९८4 


६४... हिन्दी कृष्ण मक्ति-काब्य पर पुराणों का प्रभाव _ 


पंचतत्व में जो सच्चिदानंद की सत्ता सो तो, 
हम तुम उनमें समान ही समभोई है। 
कहे रतनाकर विभूति पथ्चमूत हू की 
एक ही स्ती सकल प्रभूतनि में पोई है। 
माया के प्रपथ्च ही सौं भासत प्रभेद सबे, 
कांच-फ्लकानि हवग्रों अनेक एक सोई हदै। 
देखो भ्रम पक्नषट चघारि ज्ञान-आँखिनि सौं, 
कान्ह शबही में कन्ह ही में सब कोई है।१ 
आग ४.सिंह उपाध्याय. हरिश्रौध! के काव्य में अनेक स्थानों पर श्रीकृष्ण 
का ब्रह्म॒र। स्वीकार किया गया है। एक स्थान पर राधा कहती हैं-. 


मेंने की है कथव जितनी शाख््र विज्ञात बाते, 
वे बातें हैं प्रकट करती ब्रञ्ञ है विश्व रूपी॥। 
व्यापी है विश्व प्रियटम में विश्व में प्राण प्यारा। 
यों ही मेंने जगतप्ति को श्याम में है विज्ञोका ॥* 
 क्ु्णायन! में श्री द्वारिकाससाद मिश्र ने भी कृष्ण का पूरा ब्रह्म रूप में ही 
चित्रण किया है | स्थान-स्थान पर मिश्र जी यह बताते जाते हैं कि ये श्रीकृष्ण 
पर्ह्म ही हैं | वे ग्रन्थारम्भ में ही कहते हैं--- 
तजि भव भोग धघधरत हरि ध्याना, 
पावत पर ब्रह्म भगवाना।३ 
एक अन्य दोहे में मिश्र जी स्पष्ट शब्दों में कहते हैं कि श्रीकृष्ण पूर्ण ब्रह्म 
ही हैं और वे सोलहों कला सहित अवतीर्ण हुए हैं-- 


भयेठ कला षोडश सहित, क्ष्ण चन्द्र अवतार, 

पूरा ब्रह्म हरि यश विसल, वरनहुँ मति अनुसार ।ह 

एक स्थान पर गर्गाचार्य कृष्णु के नामकरण संस्कार के अ्रवसर पर कहते हैं--- 
जन्मे पर ब्रह्म साक्षाता 

असुर-विनाशन, जन हितकारी, नाम कृष्ण, विष्णुहि अबतारी। 


3 उद्धवंशतक, 'रत्नाकर! पद सं० ३८ २ प्रियप्रवास, हरिऔध. सर्ग १६ 
: 3 कृष्णायनं, अवतरण कांड, 8० २ * कृष्णाय्रन, अवंतरण कांड, दोदां सं ३ 
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कंस विनाश जासु कर होई, 

शिशु स्वरूप प्रकटेड ब्रज सोई |" 
और श्रीकृष्ण के अलौकिक कार्यों के कारण सम्पूर्ण ब्रज में यह बात फेल 
गई कि श्याम ब्रह्म के अवतार ही हैं । द 


फेलेड पलमह वृत्त ब्रज, श्याम ब्रह्म अवतार, 
कहत नारि नर--धन्य हम, निरखत जगदाधार ।* 
इस प्रकार पुराणों के प्रभाव के फलस्वरूप श्रनेक हिन्दी कृष्ण भक्त कवियों 
ने श्रीकृष्ण को ब्रह्म के रूप में ही चित्रित किया है। यह प्रभाव विशेधतः वैष्णव 
पुराणों का ही है। 


(ख) जीव 

पुराणों में जीव का दाशनिक विवेचन पर्याप्त रूप में हुआ है। पुराणों से 
भी पहले उपनिषदों में भी जीव ओर ईश्वर की अद्वेतता प्रतिपादित की गई है। 
गोपालोत्तर तापनी उपनिषद्‌ के अनुसार (सदा साथ रहनेवात्रैे--दो पक्षियों की 
भाँति जीवात्मा और परमात्मा एक दूसरे के नित्य सहचर हैं)३ और उर्िहोत्तर- 
तापनी उपनिषद्‌ में आत्मा की अद्वेतता बतलाते हुए. लिखा है--“आत्मा श्रज, 
अमर, अजर, अमृृतस्वरूप, अभय, अशोक, अमोह, अनशनाय, अपिपास तथा 
अद्वेत है ।?”४ उपनिषदों की इस विचारधारा का और भी विकसित रूप पुराणों 
में है, जिसका हिन्दी कृष्णुभक्ति-काव्य पर पर्याप्त प्रभाव है। जीव और ईश्वर की 
अद्वतता लगमग समी पुराणों में मान्य है जिसका हिन्दी कृष्णुमक्ति-काव्य 
सीधा प्रभाव पड़ा है । 


विष्णु पुराण में एक स्थान पर लिखा है-““जिस प्रकार अमिन्न भाव से 
व्याप्त एक ही वायु के, बाँसुरी के छिं्र के मेद से घबडजण आदि भेद होते हैं उसी 
प्रकार (शरीर आदि उपाधियों के कारण) एक ही परमात्मा के (देवता, मनुष्य 
आदि) अनेक भेद प्रतीत होते हैं। एक रूप आत्मा के जो विभिन्न भेद हैं वे 
वाह्य देह आदि की कम प्रवृत्ति के कारण ही हुए. हैं। देव आदि शरीरों के 








। कृष्णायन, अवतरण कांड--४० ३५ | ' कृष्णायन, अवतरण काणड--- 
दोहा सं० १३६ । 3 गोपालोत्तरतापनों उपनिषद्‌, इलो० २० | ४ नुसिहोत्तर- 
तापनी उपनिषद्‌, सप्तम खंड, इछो० १ | 

है 
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मेद का निराकरण हो जाने पर वह नहीं रहता । उसकी स्थिति तो अविद्या के. 
आवरण तक ही है ।”?॥ 


जीव और ईश्वर की अभिन्नता दिखलाते हुए एक स्थान पर और लिखा 
है---“जिस प्रकार एक ही आकाश श्वेत-नील आदि अनेक भेदोंवाला दिखाई 
देता है, उसी प्रकार श्रान्त दृष्टियों को एक ही आत्मा प्रथक्‌-प्रथक्‌ दिखाई पड़ती 
है । इस संसार में जो कुछ है वह सब एक आत्मा ही है और वह अविनाशी है 
उसके अतिरिक्त और कुछ भी नहीं है। में, तू और ये सब आत्मस्वरूप ही हैं । 
अतः भेद-शान रूप मोह को छोड़ ।?* इस प्रकार जीव और ईश्वर की अद्वेतता 
ही इस पुराण का मूल दशंन है । 
वृहन्नारदीय पुराण का मूल दर्शन भी अद्वेत ही है। जीव परमात्मा का 
ही अंश है। अविद्या जीव और परमात्मा में भेद-बुद्धि डाल देती है। इहन्ना- 
रदीय पुराण में एक स्थान पर लिखा है--“जो अन्तःकरण के संयोग से जीव 
कहलाते हैं और जो अ्रविद्या के कार्य से रहित हैं वे ही परमात्मा कहलाते हैं ।!?३ 
श्रीमद्भागवत में अनेक स्थान पर जीव और ईश्वर की अद्वेतता स्वीकार 
की गई है | भागवत के दर्शन का मूल भी अद्वत ही है | श्रीमद्भागवत ,में आत्मा 
के सम्बन्ध में लिखा है--“जीव नित्य और अहंकार रहित है। वह गर्भ में 
आकर जब तक इस शरीर में रहता है, तमी तक उस शरीर को अपना समभता 
है। यह जीव नित्य, अविनाशी, सूक्म, सबका आश्रय और स्वयं प्रकाश है। 
इसमें स्वरूपतः जन्म मृत्यु आदि कुछ भी नहीं है। फिर भी यह ईश्वर रूप होने 


) वेखरस्भ्प्रभेदेन घडजादिसंज्षितः । 
असेद्ब्यापिनों वायोस्तथास्य परमात्मनः ॥ 
एकस्वरूपभेदशव वाह्मकम-प्रवृत्तिजः। 
.  देवादिसेदे3पध्वस्ते नास्त्येवावरणे हि सः ॥ 
8 भहजिड डे पी" “विष्णु पु० २११७।३२, रे रे 
सितनीलादिभेदेन यथैक॑ दृश्यते नभः | 
आत्तिदष्टिमिरात्मापिं तथेकः सन्प्रथक्पृथक ॥२२॥ 
एक: समस्त यदिहास्ति किंचित्तदच्युतों नाख्ति परं ततोडन्यत्‌ । 
सो5हं स च त्व॑ स च सवमेतदात्मस्वरूपं त्यज भेदंमोहम्‌ ॥२३॥ 
द --विष्ण पु० २।१६।२२-२३ 











3 बुहन्नारदीय पु०, २६।२५ 
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के कारण अपनी माया के गुणों से ही अपने आपको विश्व के रूप में प्रकट 
कर देता है। इसका न तो कोई अत्यन्त प्रिय है और न अप्रिय, न अपना 
ओर न पराया | क्योंकि गुण-दोष (द्वित-अहित) करनेवाले शत्र-मित्र आदि .की 
भिन्न-भिन्न बुद्धि वृत्तियों का यह अकेला ही साक्षी है, वास्तव में यह अद्वितीय 
है। यह आत्मा कारण का साह्ी और स्रतंत्र है। इसलिये यह शरीर आदि 
के गुण दोष अथवा कम फल को ग्रहण नहीं करता, सदा उदासीन भाव से 
रहता है |१” 

एक अन्य स्थान पर आत्मा के सम्बन्ध में लिखा है--“वास्तव में आत्मा 
नित्य, अविनाशी, शुद्ध, सर्वगत, सर्वश् और देह इन्द्रिय आदि से प्रथक है। 
वह अपनी अविदा से ही देह आदि की सृष्टि करके भोगों के साधन सूक्ष्म शरीर 
को स्वीकार करता है।ै?. 

: शरीर को ही आत्मा समझ लेना अज्ञान है। मागवत में लिखा है--- 
“सब्न प्रकार से शरीर रहित आत्मा को शरीर समझ लेना यही तो अज्ञान 
है। इसी से प्रिय अथवा अप्रिय वस्तुओं का मिलना और बिलुड़ना होता 
है। इसी से कर्मों के साथ सम्बन्ध हो जाने के कारण संसार में भव्कना 
पड़ता है ।३7४ 


जीव और ईश्वर की अमिन्नता दिखाते हुए भागवत में स्वयं भगवान्‌ 
कहते हैं--“मित्र जो मैं (ईश्वर) हूँ, वही ठम (जीव) हो । ठुम मुझसे भिन्न नहीं 


हो और ठुम विचारपूर्वक देखो, मैं भी वही हूँ जो तुम हो। ज्ञानी परुष हम 
दोनों में कभी थोड़ा-सा भी अन्तर नहीं देखते [४१ 


पुराणों की जीव-सम्बन्धी इस विचारधारा का प्रभाव हिन्दी कृष्णभक्ति 
काव्य पर बहुत पड़ा है। हिन्दी के अनेक कृष्ण भक्त कवियों ने जीव के सम्बन्ध 
में दार्शनिक विचार प्रकट किये हैं जो पुराणों से ही प्रभावित हैं । 


3 भाग, ६।१६८, ६, १०, ११ 
२ नित्य आत्मा ब्ययः शुद्ध: स्वेगः सवंवित्परः । 
... धत्तेडसावात्मनो लिज्लमायया विसजन्गुणान्‌ ॥ --भाग० जरोरर . 
3 एथष आत्मविपयांसों छालिज्ञे लिझ्लभावना। +क जुआ का 3 
एष प्रियाप्रियेयोंगो वियोगः कमंसंसति: ॥ --भाग० जरोर४ 
. है भाग०, ४।२८।६२ द 4 बी 
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. सूरदास के जीव-सम्बन्धी दार्शनिक विचार पुराणों के जीव सम्बन्धी 
दार्शनिक विचारों से अत्यधिक प्रभावित हैं। सूरदास का भी यही विचार है 
कि ब्रह्म ही अपने चित्त अंश से अनेक जीव रूप में स्थित है। जीव और ईश्वर 
की अ्रद्वेतता का भाव सर ने कई स्थानों पर व्यक्त किया है।" सरदास ने जीव 
को भगवान की चेतन शक्ति का ही स्वरूप माना है। एक भगवान्‌ की ही चेतन 
ज्योति घट-घट में व्याप्त है-- 





सकल तत्व त्रह्मांड देव पुनि माया सब विधिकाल | 
प्रकृति पुरुष श्रीपति नारायण, सब हैं अश गुपाल ॥* 
इन पंक्तियों में सरदास ने इस बात को स्पष्ट किया है कि सृष्टि का सम्पूर्ण 

प्रसार, सम्पूर्ण तत्त्व, प्रकृति, पुरुष लक्ष्मी नारायण, देवता तथा सम्पूर्ण जीव, 
सब गोपाल कृष्ण के अंश हैं । उन्होंने इस कथन से ईश्वर और जीव के अ्रंशी 
अंश सम्बन्ध का समर्थन किया है। श्रीकृष्ण का अंश रूप जीव इस संसार की 
माया में पड़कर अपने सत्य स्वरूप क़ो भूल जाता है। माया में फँसा जीव जब 
माया के आवरण फो हटाकर अपने सत्य स्वरूप को जान लेता है तब्र वह ब्रह्म 
हो जाता है। एक अन्य पद में सरदास कहते हैं--- 


नेननि निरखि स्थाम स्वरूप, 
रह्यो घट-घट व्यापि सोई, ज्योति रूप अनूप। 
इस पद में सूर ने घट-घट में व्याप्त ईश्वर के अन्तर्यामी रूप की ओर संकेत 

किया है, जिसे संसारी जीव भूल गया है | जीव और जगत्‌ में ईश्वर के चिद्‌ 
ओर सत्‌ अंश की सत्ता सार रूप से विद्यमान है। केवल नाम और रूप का 
मेद है। जीव स्वयं श्रम या अविद्या वंश अपने ईश्वरीय अंश-रूप, सत्य रूप 
को विस्मृत कर देता है ओर इन्द्रिय धर्म, आदि को अपनी आत्मा का धर्म 
समभने लगता है। यही भ्रम उतके दुःख तथा राग-द्वेघ का कारंण है। ठीक 
यही भाव भागवत के एक श्लोक में है । शरीर को ही आत्मा समर लेना 
अजान है ।3 


जैसे ब्रह्म सत्य और नित्य है उसी प्रकार ब्रह्म-का अंश जीव भी नित्य और 
सत्य है। शरीर भंगुर है। जगत्‌ के नाम और रूपों के साथ इस शरीर का 





| 'सहस रूप बहुरूप पुनि एक रूप पुनि दोय !! .. --सूरसारावली, 
सूरसागर ४३० ३४ । * सूरसारावलछी, सूरसागर, पृ० ३4 |. 3 भाग० ७स२४ 


हिन्दी कऋष्णभक्ति-काव्य में दाशेनिकता और उस पर पुराणों का प्रभाव ६६ 


सम्बन्ध है | ब्रह्म की सत्‌ और चित शक्तियाँ अनेक नाम और अनेक रूपों में 
दिखाई पड़ रही हैं। नाम और रूप परिवतंनशील हैं, नाशवान्‌ हैं, परन्तु जगत्‌ 
ओर जीव की सार सत्ता (सत्‌ और चित्‌) नाशवान्‌ नहीं है। यह भावना सूर 
के कई पदों में मिलती है। 


ननन्‍्ददास ने भी जीव और ईश्वर की श्रद्वेतता स्वीकार की है। 'दशम- 
स्कंध भाषा में कहा है--“ईश्वर ही जड़ चेतन का कारण है| सम्पूर्ण प्राय 
उसी ईश्वर के विस्तार रूप हैं। ईश्वर ही जीव रूपों में है श्रौर ईश्वर ही इस 
संपूर्ण सृष्टि रूप में है ।१?” इस पर भागवत के एक प्रतिद्ध श्लोक का पूर्ण प्रभाव 
प्रतीत होता है ।* 


परमानन्ददास भी ईश्वर जीव की अद्वेवता तथा उनका अंशी-अंश सम्बन्ध 
मानते ये | एक पद में वें कहते हैं--“लोगों ने अपने अंशी गोपाल की स्मृति 
भुला दी और उन्होंने संसार को ही सत्य मान लिया है। जो योगी हैं. वे योगा- 
भ्यास करें, ज्ञानी ज्ञान करें, कर्ममार्गी कम में लगें, किन्तु हमारा ब्रत तो अपने 
गोपांल का गुणुगान करने का है ।?3 इससे ईश्वर-जीव की अद्व तता तथा उनके 
श्ंशीन्श्रंश सम्बन्ध का भाव प्रकट होता है । 


१ व्यक्त अव्यक्त जु विश्व अनूप, वेद वद॒त प्रभु तुम्हरों रूप । 
तुम सब भूतनि को विस्तार, देंह प्रान इन्द्री अहझ्वार ।॥ 
--दशमस्कंघ भाषा, नन्द॒दास अन्थावछी, दश्म अध्याय, 0० २५रे 
२ नित्य आत्मा व्ययः शुद्धः सवंगः सववित्परः । है 
धत्तेडसावात्मनों जिज्ञमायया विसृजन्गुणान्‌ ॥ भाग० जरारर 
3 माई हों अपने गोपालहि गाऊँ | | 
सुन्दर इयाम कमल दुरू लोचन देखि-देखि सुख पाऊ। 
जो ग्यानी ते ग्यान विचारों, जे जोगी ते जोग। 
कर्म होय ते कम विचारों जें भोगी ते भोग। 
ः है .. २६ < 
. अपने अंस की सुति जती है, मांगि लियो ससार। 


परमानन्द्‌ गोंकुल मथुरा में, उपज्यों यही विचार। 
“-परमानन्ददास पद्‌ स० ११० 


७०, हिन्दी कृष्ण-भक्ति-काव्य पर पुराणों का प्रभाव 


- “मीरा ने आत्मसमपंण और आत्मविश्द्ृति के द्वारा अपने इष्ट की सहानुभूति 
को आमन्त्रित करते हुए. उस अज्ञात तक पहुँचने का प्रयत्न किया। मीरा के 
अनेक पदों में जीव की परमात्मा से मिलने की तीत्र आकांक्षा प्रकट होती है :-- 


प्रभु जी थे कहाँ गया नेहड़ी लगाय। क्‍ 
२५ ८ कि ८ 
मीरा के प्रभु कबरे मिलोगे, तुम बिन रह्योई न जाय |" 


एक स्थान पर मीरा जीव और ईश्वर की श्रद्व ततां स्वीकार करती हुई 
कहती हैं--. 


तुम बिच हम बिच अंतर नाहीं जैसे सूरज घामा ।* 


महाराज रघुराज सिंह ने भी जीव और ईश्वर की अद्वैतता का वंणन किया 
है| महाराज रघुराजसिंह के अनुसार सब देहों में एक ही परमात्मां का अंश 
(जीव) है । ््ि हे 


एकहि हे परमात्मा, सब देहिन में जानु। 
रुक्मिणी जिमि बहु घंटन में, दरश एक सित मानुं ॥* 


ओर एक स्थान पर कहते हैं कि जन्म और मरण तो इस. शरीर का होता है 
जीव का नहीं--- की आ आ 


जनम मरन एहि देह को, नहिं देहिन को सोय | 
नाश होत शशि की कला, नहिं शंशि को क्ष॑य होय ॥४ 


जगन्नाथदास 'रत्नाकर ने भी जीव और ईश्वर की अद्वेतता दाशनिक 
तको द्वारा दर्शायी है. -- -: | 


१ भीराबाई की पदावली, पद सं० ६६, परशराम चुवंदी। * मीराबाई 
की पदावली, पंद स० ११५) 3 रुक्मिणी परिणय, वे० प्र० सगे १५, 
महाराज रघुराजसिंह | ४ रुक्मियी परिणय, वे० प्र० संग 4७५, महाराज 
रघुराजसिंह | 





हिन्दी कृष्णभक्ति-काव्य में दाशोनेकता और उस पर पुराणा का ग्रमाव ७२ 


पाँचों तत्व माँहि एक सत्व ही की सत्ता सत्य, 

याही तत्त्व ज्ञान को महत्त्व ख्रुति गायो है। 
तुम तो विवेक र्नाकर कही क्यों पुनि, 

भेद पंच भौतिक के रूप में रचायौ हे ॥ 
गोपिनि में, आप में वियोग और संजोग हूँ में 

एके भाव चाहिए सचोय ठहरायो हे। 
आपही सौं आपु को मिज्ञाप ओ बिछोह कहा, 

वोह यह मिथ्या सुख-दुःख सब ठायो है॥* 


ऐसा ही भाव एक अन्य स्थान पर देखिए-.- 


सोई कान्ह सोई तुम सोई सब ही है. लखो के 
घट-घट अंतर अनंतर स्यामधन कौ। 
कहै रतनाकर न भेद-भावना सौ भरोौ 
बारिधि औ बंद के बिचारि बिछुरन को। 
अबिचल चाहत मिलाप तौ बिलाप त्यागि, 
ग्रोग-जगती करि जगावे ज्ञान-धन को। 
जीव आत्मा कौ परमात्मा में लीन करो 
छीन करो तन को न दीन करो मन को।* 


मैथिलीशरण गुप्त भी जीव और ईश्वर की अद्दे तता मानते हुए कहते है 
कि यह माया का ही प्रपंच है जो जीव और परमात्मा में अमिन्नता प्रतीत होती 
है। अन्यथा यह सम्पूर्ण संसार परमात्मा के अंश से ही पूर्ण है-- : ... 





प्राप्य अन्ततः वह परमात्मा 
.. आत्मा ही के द्वारा, 

मिथ्या माया का प्रप॑च है 
दृश्यमान यह सारा।३ 





. $ डद्धव शतक, पदु सं० १५, जगन्नाथदास रंत्नाकर | * उद्धव शतक, पद 
सं० ३६ जमगन्नाथदास रत्नाकर | 5 द्वापर, १० १६३, मेथिरीशरस गुप्त । 





७२... हिन्दी कृष्ण-मक्ति-काव्य पर पुराणों का प्रभाव 


कृष्णायन में श्रीकृष्ण भगवान स्वयं कहते हैं कि मैं ही तुम सबों में हूँ और 
एक ही तत्व सम्पूर्ण जगत्‌ में व्याप्त है-- 


में तुम माहिं, तुमहूँ मोहि माहीं 
स्वल्पहु विध्मय कारण नाहीं। 
- एकहि तत्व व्याप्त जग सारा। 
_नहिं कहुँ में, तुम, मोर, तुम्हारा।" 


कृष्णायन में एक अन्य स्थान पर लिखा है कि एक ही तत्त्व विश्व भर में 
व्याप्त है और भेद दृष्टि से पुरुष ओर नारी भिन्न-भिन्न दिखाई पड़ते हैं। 


धर्म सत-क्रिया सदश हम, बोध बुद्धि अनुहारि। 
व्याप्त विश्व भरि तत्व इक, दिखत पृ्रुष अरु नारि।'* 


इस प्रकार हिन्दी के कष्णभक्ति-काव्य पर पुराणों के अद्व त तत्त्व का पूर्ण 
प्रभाव है| हिन्दी के कृष्ण-मक्ति-काब्य में जीव ईश्वर की अद्वेतता की भावना 
पुराणों से ही आई है । 


(ग) माया 
संस्क्रत साहित्य में माया का वर्णन 


. माया का वर्णुन अति प्राचीन काल से ही भारतीय साहित्य में होता चला 
आंया है। अंग्रेज विद्वान हेस्टिगज ने अपनी 'इनसाइक्लोपीडिया आव रिलीजन 
एंश्ड एथिक्स” में माया के प्रकरण में लिखा है कि माया का वंणेन ऋग्वेद में भी 
है। ऋग्वेद में माया? का दैवीशक्ति, प्रबल इच्छाशक्ति आदि के श्रर्थ में प्रयोग 
हुआ है ।3 उपनिषद्‌ साहित्य के अन्तगत माया का वर्णन सर्वप्रथम श्वेताश्वतर 

उपनिषद्‌ में मिलता है (४।॥१०) ओर वह सांसारिक भ्रम के अर्थ में प्रयुक्त 





१ कृष्शायन, अवतरणकांड, ए० २४, द्वारकाप्रसाद मिश्र | * कृष्णायन 
अवतरण कांड, पृ० ६६, द्वारकाप्रसाद मिश्र । 

3 “-वुकढ एणत (०७०० उ7 90६ परा0०णाप्रठ्ग्र ढएला म!॥ ४४6 रि2२००३७, 
शठा6 4६ 993 6 प्रादकष॥083 '5प्ए9एटपढ एऐ०च५क (एऐपशाए३,' (ए४6- 
ए्ंठ शी] 26907 ह 

- >ईुछालुलणृ१०११० ० ६९छ87०१ 8्यपे $0708), --स४४785 





हिन्दी कृष्णभक्ति-काव्य में दाशनिक्ता और उस पर पुराणों का प्रभाव ७३े 


हुआ है। किन्तु यह श्रम किसी मनुष्य, जादूगर द्वारा फैलाया हुआ नहीं, 
वरन्‌ ईश्वर द्वारा ही उत्तन्न है।" जे 


. शंकर ने जो वेदान्त सूत्रों पर आलोचवा लिखी है उसमें माया को भ्रम! 
( 7][प्र४०४ ) कहा गया है ।* 


. उपनिषदों के उपदेशों का सार यह. है कि “ब्रह्म सत्य है, ससार झूठा है, 
आत्मा ब्रह्म ही है और कुछ नहीं |” यह स्पष्ट रूप से कहा गय्रा है कि केवल 
आत्मा ही सत्य है, संसार एक भ्रम है ।३ छान्दोग्य उपनिषद्‌ में एक स्थान पर 
लिखा है--“आत्मा ऊपर भी है, नीचे भी है, पीछे भी है ओर आगे भी है। 
आत्मा ही सारा संसार है । ४? 


जैसे-जैसे समय बीतता गया, माया का वर्णन प्रकृति के साथ किया जाने लगा। 
इसका कोई दाशंनिक अर्थ नहीं रह गया | उपनिषद्‌ के बाद के साहित्य में माया 
के दो रूप, माया और अमाया दिखाई पड़ते हैं । 'माया” छुल और कपट के 
अर्थ में तथा “माया” सच्चाई के अर्थ में प्रयुक्त हुआ है |" 


१. पगज॒ एफज़्मांडाबताट ॥शप्कप्तट एड बेड प्री 0िप्राते मा (6 
6ए८६4४एथप73. एगंशाबत4 (॥ए., 0 ) शाप 6 _ प्रात ((४0870 
]पड07 7 7 45 70 078% 2760 अंप्ा97 ६0 ४6 बुण्श्‌ष्ीदांड 27, #पां 
घ0जण ००च्रा०65 ीढ ग]प्म०0० कब्ब॑ल्प 07 करा, का 

२. “$72व४ॉ2878 0 मो 00गराद्यां07768 ० ६6 प्रल्तंगा4 *5प्रएथ४ 
बज घडलते पाल जण्ते जाता पाल प्राच्यागड़ गप्ंणा बातें (2 
लायी (लाया ढाए०0०ए९१ 95ए प्राण 960 0776 7076 07% 655 &2720एए66 
99 फ्रांड डप00635075. । द 


हे.  ॥96 5870९ रा 'व्बव्मांपह एकल. एएपंडआ4045 पड 


फुल णक 45 7९4, ए6 एपम्रफ्टाइट वं5 िींड2, पट 4079 45 फिल्थीपाड गाते 
घर०्फाणड ढोड2,. ........ 7: 78 ॥८पुपटााए पंगडंऑटत 6 00778 45 ६96 ०णोए 
7९207, शमी ग्राद्घए३ पीट 5६76 पांगइ--नी, 6. थी पीछा 78 700 
पाल इला (जगत 6०0. ) 8 प्र ३ढ्बथों, 70 8 खाढाद 39एव्थएथा०४ 07 
गीएड्ंणाज हु 05 कक 7; ५ 


द ४. “पफ6 4६99 75 2700ए८ थाते 0०७०७, 5व्मांपव बणते गरमण्मां, गफा८ 
4६०78 ३5 वी पार अगाीतं, (एफ्र्मत02ए4 ०एएए7ा४902--५४7., ७४» ५. 2) 


"चू ५१४ घरधारट शद्यमां। णा, ए० हथ्वापल्त था. वएकरनं्रत्नध्यध्यंग8़ 
ग्रतेटुठला्वेल्ाट 48 ६6.  इप्ेडब्ा02. शिनेदयत, जरगाटा जड़ पिंड 
इपॉं0वा्र४४ ६0 प6 40703. 9 908: पएएपंजआ39९ फ्र्यदांपार 6 दाग 
बए?०थ०४ ॥्वुपदयाएए संत 8. प्रणाक्ाणि०0०एं० ० उढाव०ट, 3 ग्राएंडाव३५७ १8 
2१ वीएच्ंणा 842०९, खा जर० वाबधिए हटॉड ६0. हुआंए ग्रणाठए 
तु००३ 4007 ०९8 7४०५७, ६798ए29, (77648 ॥076507/.7 


७४ दी कृष्णं-भक्ति-काव्य पर पुराणों का प्रभाव 


... महाभारत में जहाँ दाशंनिक तत्तों का विवेचन किया गया है वहाँ माया 
का वर्णन दाशंनिक रूप में किया गया है । विष्णु कहते हैं “मैं माया द्वारा प्रकृति 

के रूप में आता हूँ ।” शिव के. सहखखों नामों में से 'भायाविन! भी एक नाम 
. है |१ गौडपद (८ वी० शती०; शंकर के गुरु का भी गुरु था। उसने संसार 
का खंडन करते हुए कारिका में लिखा है कि “रज्जु में सप॑ के भ्रम से जैसा भान 
होता है उसी प्रकार माया ( अविद्या ) सत्य का आच्छादन कर देती है। जन 
रस्सी पहचान ली जाती है तब्न सप॑ का भ्रम समाप्त तो जाता है। और जब आत्मा 
का ज्ञान प्राप्त हो जाता हैं तब भ्रम नष्ट हो जाता है। संसार केवल रस्सी में सपप॑ 
के भ्रम के समान है।*”! । 


श्री बल्‍लभाचार्य ने भगवान्‌ की शक्ति-स्वरूपा माया के दो रूप बताये 
हैं,--एक विद्या माया ओर दूसरी, अ्विद्या माया । 


विद्यावियरे हरेः शक्ती माययेव विनिमिते। 
ते जीवस्यैब नान्यस्थ दुःखित्व॑ चाप्यनीशता ॥३४॥ 


“-तत्त-दीप-निबन्ध, शाखत्रार्थ प्रकरण, शानसागर उम्बई, प्ृ० ६६-१०० 


- ३, कक पाल एग्रो00एफ््ट्ब 5०८४०) ण ए० (४4०04 06 (लत 
बंड प5छते व व5 एग]0507704] ४6०९, पर्मप5 शाॉंक्राधप, छए€वॉटंग8 35 ९ 
अप्र9/6ग6 (000 88५४३ 'म्ररव्तं)]8. 700 फाए ०श7 740प7८ (प्रकृति), ॥ 
बट 70797 ०७ए७ (५7, २४४७], 67.) े2ए४एए/' 70 ०ार्ट 
पा पं70पड40व0 787763 ०0 5॥ए9 (777, & ५, ]24 ) 


२. (०४86 0 ६४6 208 477[00747 0 द्णए 0०३ 07  ४6व&78 8 
धं€ द्वार रण ("2प6902943 (800 (९६४८. 6. 70.) ०76 ० 7056 फणफ़ा 
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आर हल “+मिब्पंगए5,... 


हिन्दी कृष्णभक्ति-काव्य में दाशनिकता और उस पर पुराणों का प्रभाव॑ ७५ 


भगवान्‌ की उपय॑क्त दो रूपधारिणी माया ही इस सृष्टि (जगत्‌) और संसार 
का प्रसार करती है| इस माया के अधीन जीव हैं, भगवान्‌ माया के अधीन 
नहीं है । 


अविद्या रूपिणी माया दो प्रकार से अन्यथा प्रतीतिं करती है” और दूसरे 
सत्य में असत्य का भान कराती हैं। रूजु में सरप॑ के भ्रम से जैसा मान होता है 
उसी प्रकार से अविद्या माया सत्य का आच्छादन कर देती है। अविद्या माया ही 
जीव को लौकिक विषयों में फँसाकर उसको अज्ञानता में डालती है। 


पुराणों में माया ओर उसका हिन्दी ऋष्णभक्तिकाव्य पर प्रभाव 


पुराणों में. माया सम्बन्धी दार्शनिक विवेचन पर्याप्व रूप से हुआ है 
जिसका प्रभाव हिन्दी के कुछ कृष्णमक्त कवियों पर भी दिखाई पड़ता है| 


श्रीमद्मागवत में परबह्म की दो प्रकार की माया के कृत्यों का वर्णन हुआ 
है। एक ब्रह्म की आदिशक्तिस्वरूपा माया का, जो सृष्टि का सुजन, पालन 
और लय करती है। और दूसरी उस माया का जो मनुष्य से अहंता ममतात्मक 
संसार की सृष्टि कराकर उसके ईश्वरीय गुणों का आच्छादन करती है। 


भागवत में अविद्या माया के विषय में लिखा है--“जगत्‌ में जितनी विमिल्न 

ताएँ दिखाई पड़ती हैं वे सब माया की दी हैं। माया का निषेध कर देने पर 
केवल परम सुख के साक्षात्कार स्वरूप आप ही अवशेष रहते हैं। परन्तु जब 
विचार करने लगते हैं तब आपके स्त्ररूप में माया की उपलब्धि निर्वेचन नहीं 
हो सकता अर्थात्‌ माया भी आप ही हैं| अतः सारे नाम और सारे रूप आप 


ही के हैं ।*” 


१ आनन्दांशतिरोधानात्तत्तद्वत्तेन भासते | 
मायायवनिकाच्छन्न॑ नान्‍्यथा प्रतिबिम्बते ॥६१४ 
-दीप-निबंध, झाखाथ प्रकरण, ज्ञानसागर बस्बई, पु० रऔ८£ 
२ स वै सममाशेबविशेष साया... 
निषेधनिवांणसुखानुभूतिः | 
स सवनामा स च विश्वरूप * 


प्रसीदतामनिरूक्तात्मशक्तिः ॥ भाग० ६॥ ४२८ 





७६ हिन्दी ऋष्ण-मक्ति-काव्य पर पुराणों का प्रमाव _ 


किक, 


माया कया है और, माया किसे कहते हैं, इसे भागवत पुराण में स्पष्ट 
करते हुए लिखा है--“आदिपुरुष परमात्मा जिम शक्ति से सम्पूर्ण भूतों के 
कारण बनते हैं और उनके विषय भोग तथा मोक्ष की सिद्धि के लिए अथवा 
अपने उपासकों की उत्कृष्ट सिद्धि के लिए स्वनिभित पंचभूतों के द्वारा विभिन्न 
प्रकार के देव, मनष्य आदि शरीरों की सृष्टि करते हैं, उसी को 'माया? कहते 
हैं। यह ब्रह्म की आदि शक्ति स्वरूपा माया है।*?” 


अविद्या माया के विषय में भागवत पुराण में लिखा है कि माया द्वारा 
जनत्न तक मनष्य जीव को ईश्वर से मिन्‍न देखता है तब तक वह इस संसार से 
छुटकारा नहीं पाता--/जब् तक मनुष्य इन्द्रिय और विषय रूपी माया के 
प्रभाव से आप (ईश्वर) से अपने को भिन्न देखता है, तब्र तक उसके लिए. इस 
संसार-चक्र की निवृत्ति नहीं होती । यद्यपि यह मिथ्या. है, तथापि कर्मफल-भोग 
का क्षेत्र होने के कारण उसे विभिन्न प्रकार के दुखों में डालता रहता है ।”?* 
भागवत में आगे लिखा है कि “यह माया उनकी (वासुदेव की) आँखों के 
सामने ठहरती ही नहीं, मेपकर दूर से ही भाग जाती है। परन्तु संसार के 
अज्ञानी जन उसी से मोहित होकर “यह में हूँ,' “यह मेरा है!--इस प्रकार 
. बकते रहते हैं ।?३3 द 


विष्णु पुराण में भी अविद्या माया को मोह में डालनेवाली कहा गया है। 
एक स्थान पर लिखा है--“आपकी (वासुदेव की) माया ही परमार्थतत्त के न 


जानने वाले पुरुषों को मोहित करनेवाली है जिससे मूठ पुरुष अनात्मा में 
आत्मबुद्धि करके बंन्धन में पड़ जाते हैं ।४” 

: ब्रह्मवैज्ते पुराण में भगवान्‌ की अविद्या माया का वर्णन करते हुए. ब्रह्मा 
जी श्रीकृष्ण से कहते हैं कि “आपकी माया के वशीभूत होकर ही मैंने आपसे 
छ्ल क्रिया ] १9 





) भाय०, २६६,  + भाग० २६६ 





विलज्जमानया यस्य स्थातुमीक्षापथे३मुया । | 
विमोहिता विकत्थन्ते ममाहमिति दुधियः ॥ भाग० २॥४॥१३ 
४ माया तवेग्रमज्ञातपरमार्थातिमोहिनी । जा 
अनात्मन्यात्मविज्ञानं यया मूढो निरुद्ते ॥ विष्णु पु० ४॥३०।१४ 
५ ब्रह्मवेवत्त पु०, कृष्णजन्म खंड २०४०... ही 


हिन्दी कृष्णभक्ति-काव्य में दाशनिकता और उस पर पुराणों का प्रभाव ७७ 


हिन्दी के कुछ करष्णमक्त कवियों ने भी माया का इसी प्रकार वर्णन किया । 
स्पष्टतः हिन्दी ऋष्णभक्ति काव्य पर यह प्रभाव पुराणों से ही आया है। 

सरदा6 ने अविद्या माया का वणन अधिक किया है। सर ने इस माया 
को सत्य को भुलानेवाली श्रोर मिथ्या में मोह उत्पन्न करनेवाली कहा है। इस 
माया के अनेक रूप हैं जैसे मन की मूढ़ता, तृष्णा, ममता, मोह, अहंकार, काम 
क्रोध, लोभ तथा अनेक मांनसिक विकार | माया संसार में भ्रमित जीव को दुःख 
मँवर में डालनेवाली है। इसका वर्णन सर ने अनेक प्रकार से रूपक ओर 
दृष्टांत देकर किया है। सर कहते हैं--“हे प्रभु | यह नटिनी माया मुझे अनेक 
नाच नचाती है। मुझे लोभ में डालकर द्वार-द्वार मुझसे स्वाँग कराती है। इसने 
बुद्धि को भ्रम में डाल दिया है| स्वप्न के से सुखों में यह मन को लुमाकर 
अनेक पाप कर्म करा रही है, आपके सत्य सम्बन्ध और सत्य ज्ञान से अलग कर 
लोक के असत्य बन्धनों में बहका रही है, जैसे कोई कुलटी पर-बधू को अपने 
सतीत्व से हटा क्र पर पुरुष को दिखाती हो ।१” 

एक स्थान पर सूर मन को प्रबोधन देते हुए. कहते हैं “हे मूर्ख मन, अब 
भी सावधान क्‍यों नहीं होता १ तुके माया रूपी सांपेन ने काट लिया है, उसका 
विष तुम पर चढ़ गया है । इस विष की मूच्छा ज्ञान की ओषधि खाने से जायगी, 
तथा जन्न गुरु विष उतारने वाला गारूड़ी बनकर कृष्ण नाम का मन्त्र तेरे कान 
में फंकेगा तथा कृष्ण लीला यश का गान सुवावेगा तभी तेरा विष उतरेगा ।१?” 

सूरदास ने अविद्या माया और इस माया जन्य संसार को अनेक पढों में 
अ्रमात्मक और मिथ्या कहा है। एक पद देखिए-- 

मिथ्या यह संसार और मिथ्या यह माया, 
मिथ्या है यह देह कहो क्‍यों हरि बिसराया । 

-संसारी जीव को माया भ्रम में डाल देती है। एक पद में सूरदास जी कहते 
हैं--''संसारी जीव को भूठी माया सच्ची प्रतीव होती है, यदि मनुष्य अहं की 
व्यष्टि दृष्टि को छोड़कर समष्टि दृष्टि से जगत को देखे तो माया का सत्य रूप 
उसे दीखने लगेगा ।२? 

ननन्‍्ददास ने दोनों प्रकार की माया का वर्णन किया हैं | 'दशम स्कंध भाषा! 

के अट्टाईसवें अध्याय में नन्‍्ददास कहते हैं-- 


१ सूरसागर--ना ० प्र० सभा, प्रथम स्कध, पद सं० ४२, प्ृ० १५४। 
२ सूरपागर ना? प्र० सभा,--द्वितीय स्कंघ, पद ३७४ । 2 सूरसागर, द्वितीय 
स्कंघ, ना० प्र० सभा । द 


७८... हिन्दी कृण-भक्ति-कॉव्य पंर पुरांणों का प्रभाव 
माया लोक (संसार) और सृष्टि ('जगत्‌ ) का सृजन करती है। 


लोक सृष्टि सिरजित यह माया । तुम ते दूर मलमयी काया।॥ 
हे सखज्ञ, अग्यजन मेरे। जाने नहिंन धर प्रभु केरे॥ 
इस कथन में दोनों प्रकार की माया का उल्लेख है। मवरगीत के गोपी-उद्धव 
संवाद में नन्‍्ददास ने गोपियों के वाक्यों द्वारा शुद्ध स्वरूपा माया तथा मलमयी 
अविद्या माया, दोनों का वर्णन किया है। उस संवाद का भाव इस प्रकार है-- 
“हे उद्धव ! तुम कहते हो कि ईश्वर निर्ग॑ण है, तो हमें बताश्रो, यदि उसके 
गुण नहीं हैं तो इस सृष्टि में दिखाई पड़ने वाले गुण कहाँ से आये १ बस्तुतः 
ईश्वर समुण है और उसके गुणों की परछाईं ही उसकी माया (प्रकृति) के दर्पण 
में पड़ रही है । ईश्वरीय गुणों से प्राकृत गुण क्‍यों मिन्न दिखाई पढ़ते हैं ! 
अविद्या माया के संसर्ग से | खच्छु जल के समान ईश्वरीय शुद्ध गुणों को जो 
प्रकृति माया के माध्यम में परिणाम रूप में व्यक्त हो रही हैं, अ्रविद्या माया की 
कीच ने सान दिया है और उन्हीं सने हुए! गुणों को संसारी जन अपनाते हैं २” 
नन्ददास ने अविद्या माया द्वारा उपस्थित किये भ्रम को स्वीकार किया है। 
: अन्यथा प्रतीति और भेद का कारण अ्विद्या है, इस भाव को एक उदाहस्ण 
द्वारा. रूपमंजरी ग्रंथ में कवि इस प्रकार कहता है-- 


पुनि जस पवन एक रस आही, 
वस्तु के मिलत भेद भयो ताही । 
नन्‍्ददास ने इसे कई स्थानों पर कहा है कि दोनों प्रकार की माया मूल में: 
भोहन लाल” की है। विद्या माया से अविद्या माया के भ्रम को हटाकर भगवान्‌ 
की सृष्टिकारिणी सत्‌ , चित्‌ और आनन्दशक्तिरूपिणी माया का दर्शन होता है | 
परमानन्ददास ने शुद्ध स्वरूपा माया का वणुन नहीं किया है। वे अविद्या 
माया को बुरा बताते हुए कहते हैं कि जब तक चित्त से संसार के राग-द्वेष नहीं 
निकलेगे, तव्र तक भगवान्‌ का दास कहलाना कठिन है :-- 


ु - राग विहाग 
कमल नयन कमल्ञा पति त्रिभुवनं के नाथ 
एक प्रेम ते सब बने जो मन होई हाथ । 


 नन्द॒दास ग्र थावडी, दशमस्कंध माला, अ० २८, ना» प्र० सभा | 
२ नद॒दास ग्र थावली--भ्र मरगीत, ना० प्रं० सभा । 


हैन्दी ऋष्णभक्ति-काव्य में दाशनिकता और उस पर पुंराणों का प्रमावँ ७है 


सकल लोक की सम्पदा ले आगे घरिवे, 
भक्ति बिना माने नहिं, जो कोटिक -करिए। 
दास कहावन कठिन हे जौ लीं चित राग, 
परमानन्द्‌ प्रभु सांवरों पेयत बड़ भाग।* 
(घ) मोक्ष 
मोक्ष का सुख दो प्रकार से प्राप्त हो सकता है--देह रहते--अ्रर्थात्‌ जीवन 
मुक्त अवस्था के सुख और देहत्याग के पश्चात्‌ ईश्वर कृपा के बल पर 
प्राप्त मोक्ष अवस्था के सुख | उपनिषदों में मोक्च का इस प्रकार का कोई वर्णन 
नहीं मिलता । किन्द श्रीमद्मागवत में दोनों प्रकार के मोक्ष का चर्णुन हुआ है। 
जीवनमुक्त अवस्था का सुख, देह त्याग के पश्चात्‌ के मोक्ष सुख की अ्रपेन्षा अधिक 
उत्तम है। यही बात भागवत में स्वयं भगवान्‌ इस प्रकार कहते हैं--“निष्काम 
भक्त दिये जाने पर भी मेरी सेवाओ्रों को छोड़कर सालोक्य, सार्टि, सामीप्य, 
सारूप्य और सायुज्य मोक्ष तक नहीं लेते ।*? 


ठीक ऐसा ही भाव सूरदास के एक पद में है। मानसिक ग्रबोधन, संसार की 
अनित्यता तथा माया मोह की निन्‍्दा में जितने पद सूरदास ने लिखे हैं, उन' 
सब्र में जीवन मुक्त अवस्था प्राप्त करने के उपायों को उन्होंने बताया है। इस 
अवस्था के अपूर्व श्रानन्द के सामने उन्होंने जीवन मुक्ति अवस्था के बाद के 
मोक्ष सुख की उपेक्षा कर दी है। दशम स्कंध पूर्वाध॑ में गोपी कहती है-- 

जोगी होई सो जोग बखाने, नवधा भक्ति दास रति माने | 

भजनानन्द अली हम प्यारी, ब््यानन्द सुख को न बिचारो। 

एक और पद में सूरदास जीवन-मुक्त सुख के आगे बैकुए्ठ के सुख को हीन 
बताते हैं--“जो सुख गोपाल के गुणगान में है वह जप, तप, धम आदि के करने 
में नहीं हैं | त्रज निवास के सामने बैकुएठ का सुख भी त्याज्य है | हरि के सुमिरन 
से संसार-दुःख छूट जाता है और जीवन-मुक्त का परमानन्द मिलता है ।३? 





१ परमानन्ददास पदसंग्रह, पद सं० ४८२, दीनद॑याल गुप्त | 
२ साज्नोक्यसाष्टिसामीप्यसारूप्यकत्वमप्युत | 


दीयमान न गृहरान्ति बिना मत्सेव्न जा; ॥ _भाग० ३।२६।१३ 
. सालोक्य--भगवान के नित्य धाम में निवास; साधष्टि--भगवान्‌ के समान 
ऐडवर्य भोग; सामीप्य--भगवान्‌ की नित्य समीपता; सारूप्य-- भगवान्‌ का 
सा रूप तथा सायुज्य--भगवान्‌ के विग्रह में समा जाना । 
3 सूरसागर, द्वितीय स्कंघ, ना० प्र० सभा, ४० १६२१ 


८०... हिन्दी कुष्णं-मक्ति-काब्य पर पुराणों का प्रभाव 


ननन्‍्ददास ने भी जीवनमुक्ति सुख का वर्णन किया है। संसार की माया के 
दुःख से छूटकर प्रेम भक्ति की संयोग तथा वियोग दोनों अवस्थाओ्ों की आनन्द _ 
अवस्था में भक्त ईश्वर के सतत ध्यान में जिस सानिध्य (मोक्ष सुख) का अनुभव 
करता है उसका वंणन कवि की रासपंचाध्यायी की निम्नलिखित पंक्तियों से 
स्पष्ट होता है--- द 

. पुनि संचक धीर ध्यान पीय परिरम्भ .दियो जब। 
कोटि सरग सूख भोग, छिनक मंगल भुगते तब |" 

परमानन्द दास के लिए भी सबसे बड़ा मोक्ष सुख यही है कि कृष्ण के 

चरणों में दास्य, सख्य, कान्ता ओर वात्सल्य भाव से निरन्तर प्रेम रहे । 


यह मागौ संकरषन बीर। 


. चरन कमल अनुराग निरंतर भावत है भगतनि की भीर। 
संग देहु तो हरि भगतन को वांस देहु तो जमुना तीर 
भक्ति देहु तो श्रवण कथा रूचि ध्यान देंहु तो स्याम शरीर। 

. यह बाघना घटों जिनि निस॒दिन सज्जन पावन सुरसरि नीर। 

: परमानन्द को ठाकुः गोकुल मस्डन सब विधि धीर। 

साथ ही सन्तों का संग भी रहे--.. द 


सत॒ सुख सोही ले जाहि कान्ह . प्यारो। 
करि सत्संग विमल जस गाजे रहे जगत ते न्यारो | 


इन सुखों के सामने उन्हें मोक््य सुख की अपेक्षा नहीं है । 

विष्णु पुराण में मोक्ष का कारण केवल मन बताया गया है-- “मनुष्य के 

बन और मोक्ष का कारणुं केवल मन ही है, विषय संग करने से यह बन्धन 
कारी और विषय शूस्यं होने से मोन्षह्रक होता है।”४ई 

. श्रीमद्भागवत में भी स्वयं भगवान्‌ मैत्रेय जी से कहते हैं कि मोक्ष का 

कारण अन्तःकरण ही है--'में स्वयं प्रकाश और सम्पूर्ण जीवों के अन्तःकरयण 

में रहनेवाला परमांत्मा ही हूँ । अतः जत्र तुम विशुद्ध बुद्धि के द्वारा अपने 





१ ऋरद॒दास ग्रंथावती, रासपंचाध्यायी, अ० १, ना० प्र० सभा, 
२ परमानंद दास पद संग्रह, पद सं० २८३, दीनदयाल गुप्त ? वही, २८४ 
४ सन एवं मनष्याणां कारण बंधमोक्षयों:। 
बंधाय विषयासक्ञि मुक्तये निविषय 





बर्य मन; ॥ विष्ण पु० दणशिर<८ 


हिन्दी ऋष्णभक्ति-काव्य में दाशंनिकता और उस पर पुराणों का प्रभाव ८६ - 


करण में मेरा साक्षात्कार कर लोगे, तब सब प्रकार के शोकों से छूटकर निर्मय 
पद (मोह) प्रात्त कर लोगे |?" 

विष्णु पुराण ओर भागवत का यह भाव हिन्दी के ऋृषणमक्त कवियों पर 
स्पष्ट रूप सें आया है | सर की गोपियाँ कृष्ण की सतस सेवा द्वारा. इसी 
जीवन में चारों प्रकार की मुक्तियों का सुख अनुमव करती हैं। दशम स्कंघ के 
एक पद में गोपियाँ कहती हैं--“हे उद्धव, तुम्हारा निर्गण ईश्वर और योग का 
उपदेश अब हमारे काम का नहीं है, हमको तो सगुण कृष्ण की सेवा से ही 
चारों प्रकार की मुक्तियाँ मिल गई हैं। हम तो सदैव सालोक्य और सामीष्य 
अवस्था में रहती हैं | इन सुख अवस्थाओं को छुटाने के लिए, ठुम अब क्या 
आर की ओर कह रहे हो | हमें तो सदैव उन्हीं का ध्यान रहता है और जहाँ 
हमारी आँख जाती है हम सर्वत्र उन्हीं को देखती हैं ।१? 

मीरा का भी इस संसार में ही उनके मिर्घर गोपाल से साक्षात्कार हो 
जाता है और आत्न्द ही आनन्द हो जाता है-- 


म्हारा ओलगिया घर आया जी। 


तन कौ ताप मिटी सुख पाया, हिलहिल मंगल गाया जी। 
घन की घुनि सनि मोर सगन भया, ये मेरे आनन्द आया जी | 
मगन भई मिलि श्रभ्मु अपणासं, भो का द्रघ मिटाया जी। 








रग रग सीतल भई सेरी सजनी, हरि मेरे महल सिधघाया जी । 

खब भगतन का कारज कीन्हा, सोई श्रभ्ु में पाया जी। 

मीरा विरहिण सीतल होई, दुख दुन्द दूरि नसाया, जी।? 

रसखान को भी जीवन-मुक्ति अधिक प्रिय है। ये चारों प्रकार की मुक्ति में 
से किसी के मी इच्छुक प्रतीत नहीं होते | 'मानुष हों तो वही रसखान! आदि 
प्रसिद्ध सवैये से उनकी मुक्ति के प्रति अनिच्छा तथा प्रत्येक दशा में श्रीकृष्ण के 
सम्पर्क में रहने की इच्छा प्रकट होती है । 


१ म्रामात्मान स्वयं ज्योति: सवरभूतगुहशयम | ु 
आत्मन्येवात्मना वीक्ष्य विशोकोडमय रूच्छुसि | भाग० ३॥२४।३५ 
९ “ऊचोौ सूधे नेकु निहारों?--सूरसागर, दुशम स्कथ, ना० प्रं० सभा 
पद संं० ४४१८. पृ० १५६२ 3 मोराबाईं की पदावरी, पद स॒० १४९, 
परशराम चतुवंदी। 
द्‌ 





धरे द हिन्द -भक्ति-कांव्य पर पुराणों का प्रमाव॑ 


घनानन्द भी जीवन मुक्ति को ही सच्ची मुक्ति मानते हैं | उसी जीवन मुक्ति 
के आनन्द की प्राप्ति के लिए उनके प्राण शरीर में अ्रठके हैं, अन्यथा जाने कब _ 
के उड़ गये होते-- 
“एक बिसांस की टेक गहे लगि आस रहे बसि प्रान बहोटी।” 
. देह त्याग के पश्चात्‌ की मुक्ति की इच्छा कहीं मी प्रकट नहीं होती | 
भारतेन्दु हरिश्चन्द्र भी जीवन मुक्ति की ही कामना करते हैं। देह त्याग 
के पश्चात्‌ की मुक्ति की इच्छा कहीं भी दृष्टगत नहीं होती। श्रीकृष्ण में 
निरंतर मग्न रहने का सुख ही सवोपरि है--- 
हमहूँ कबहूँ सुख सो रहते । 
छांडि जाल सब निसिद्न मुख सों केवल कृष्णहिं कहते ॥॥ 
सदा मगन लीला अनुभव में दृग दोड अविचल रहते | 
हरीचंद' घनश्याम बिरह इक जग-दुख तन सम द्रहते।॥ ह 
द अयोध्यासिह उपाध्याय हरिश्रोध” भी उस सुक्ति की कामना कहीं भी नहीं 
करते जो मृत्यु के उपरांत प्राप्त होती है । उनके लिए. तो श्रीकृष्ण की सतत सेवा. 
और भक्ति ही सर्वोत्तम है-- 
रक्षा पूजा उचित उनका यत्न सम्मान सेवा। 
भावोपेता परस प्रभु की भक्ति सर्वोत्तमा है।* 
जगन्नाथदास “रत्नाकर! - के 'उद्धवशशतक” में भी गोपियों को मोक्ष की 
कामना नहीं है । वे तो श्रीकृष्ण की एक मुस्कान में ही लोक और परलोक 
(मुक्ति) का आनन्द प्राप्त कर लेती है--- 
सरग न चाहे अपबरग न «चाहे सुनो, 
भुक्ति मुक्ति 8 विरक्ति ठर आन हम | 
ः का . एक ब्रजचंद कृपा मंद-मुसकानि ही में ह 
. लोक परलोक को अनंद जिय जाने हम।* 
.. (ड)जगत्‌ू जी 
वेष्णव पुराणों में जगत्‌ की प्रत्येक वस्तु को विष्णु से उत्पन्न माना गया 


) प्रियप्रवास, सगे १६, छंद ११७ हरिश्रीौध * उद्धवशतक, पद ७८ 
रस्नाकर | द 


हिन्दी ऋष्णभक्ति-काव्य में दाशनिकता और उस पर पुराणों का प्रमाव ८रे 


है। उपनिषदों में जगत्‌ को ब्रह्म से उत्पन्न माना गया है। छांदोग्योपनिषद्‌ में 
एक स्थान पर लिखा है-- । 


“सब खल्विदं ब्रह्म, तज्जल्ञानिति शांत उपासीत ।”* 
अर्थात्‌ यह सार जगत्‌ निश्चय ब्रह्म ही है, यह उसी से उत्पन्न होनेवाला 
उसी में लीन होने वाला और उसी में चेष्ण करनेवाला है। इस प्रकार शांत 
होकर उपासना करे | 


उपनिषदों की यह जगत्‌ सम्बन्धी दाशंनिक विचारघारा पुराणों में और 
भी स्पष्ट रूप में दिखाई पड़ती है और पुराणों की इस विचारधारा का पर्याप्त 
प्रभाव हिन्दी कृष्णभक्ति काव्य पर पड़ा है | विष्णु पुराण में लिखा है--“तारा 
गण, त्रिभुवन, वन, पर्वत, दिशाएँ, नदियाँ और सभी भगवान्‌ विष्णा ही हैं तथा: 
और भी जो कुछ है अथवा नहीं, वह सब्र भी एकमात्र वे ही हैं ।” 


ज्योतिषि विष्णुभु बनानि बिष्णु 
वनानि विष्णु:गिरयो दिशाश्च 
नयः समुद्रार्व स एवं सब 
यद्स्ति यज्नास्ति च विश्ववर्य ।९ 


आगे ऋभु एक ब्राह्मण को उपदेश देते हुए कहते हैं कि “त्ू इस सम्पूर्य 
जगत्‌ को एक बासुदेव परमात्मा ही का स्वरूप जान, इसमें भेद भाव बिल्कुल 
नहीं है |? एक स्थान पर शुत्र भगवान की स्ठुति करते हुए. कहतें हैं--““आप 
(मगवान्‌ ) ही इस प्थ्वी के नीचे ऊपर और इधर-उधर सब्च ओर बढ़े हुए हैं। 
यह सम्पूर्ण जगत्‌ आप ही से उत्पन्न हुआ है तथा आप ही से भूत और भविष्य 
हुए. हैं :?* आगे लिखा है--“जिस ग्रकार नन्हे से बीज में विशालकाय वठ- 
बृक्त रहता है उसी प्रकार प्रलय काल में यह संपूर्ण जगत्‌ बीज स्वरूप आप ही 
में लीन रहता है | है ईश्वर, जिस प्रकार केले का पौधा छिलके और पत्तों से 


) छांदोग्य डपनिषद्‌ं ३॥१४।१ 
* विष्ण पु० २१२३८ 
3 एंवमेकमिदं विद्धि न भेदि सकल जगत | . 
. वासुदेवाभिधेबस्य स्वरूप परमात्मन;: ॥ --विष्ण पु० २|१५।३५ 
8 विष्ण पु०, ११२५८ 


ट्ड हिन्दी कष्ण-भक्ति-काव्य पर पुराणों का प्रभाव॑ 


अलग नहीं दिखाई देता उसी प्रकार जगत्‌ से आप प्रथक नहीं हैं, वह आप ही 
में स्थित देखा जाता है ।१? 

वास्तव में विष्णु स्वयं ही समस्त जगत्‌ हैं। विष्णुपुराण में एक अन्य 
स्थान पर लिखा है---“सर्वशक्तिमय विष्णु ही त्रह्म के पर-स्वरूप तथा मूत्त रूप 
हैं जिनका योगी जन योगारभ्म के पूर्व चिन्तन करते हैं | हे मुने ! उनमें हो यह 
सम्पूर्ण जगत्‌ ओोतप्रोत है, उन्हीं से उत्पन्न हुआ है, उन्हीं में स्थित है और 
स्वयं वे ही समस्त जगत्‌ हैं ।१? 


श्रीमद्भगावत में भी ब्रह्म और जगत्‌ में अद्वेतता दिखाई गई है। एक 
स्थान पर लिखा है--“यद्यपि व्यवहार में पुरुष और प्रकृति--दृष्टा और दृश्य के 
भेद से दो प्रकार का जगत्‌ जान पड़ता है, तथापि परमार्थ दृष्टि से देखने पर यह 
एक अधिष्ठान स्वरूप ही है। इसीलिए किसी को शांत घोर और मूढ स्वभाव: 
तथा उनके अनुसार कर्मों की न स्तुति करनी चाहिए. और न निन्दा। सर्वदा 
श्रद्तत दृष्टि रखनी चाहिए |? 


वृहन्नारदीय पुराण में भी जगत्‌ को परब्ह्म विध्णु से ही उत्पन्न बताया 
गया है। एक स्थान पर लिखा है--“ये सब चर अचर जगत्‌ विष्णु जी की शक्ति 


से उत्पन्न हैं। जो भी जड़ चेतन वस्तु मात्र हैं वे विष्ण की शक्ति और विषएु 
जी से भिन्न नहीं हैं ४? 


 ज्यग्रोधः सुमहानल्पे यथा बाजे व्यवस्थितः | 
... संयमे विश्वमखिलं बीजभूते तथा त्वयि॥६६॥ 
... थथां हि कदली नान्‍्या त्वकपत्रादपि दृश्यते | हे 
* एवं विश्वस्य नान्यस्व्व॑ त्वत्स्थायीइवर दृश्यते ॥इ८॥ 
के . “-किष्ण पु० ११२६६,६८ 
... * स॒ परः परशक्तीनां ब्रह्मणः संमनन्तरम्‌। े 
...मूत ब्रह्म सहासभाग स्त्रह्ममयो हरिं: ॥६०॥। 

तत्र स्वार्मिदं प्रोतमोतं चेवाखिल जगत | 

ततो जगज्जगत्तस्मिन्स जगच्चाखिलं मने ॥5६४॥ 


--विष्ण पु०, २२६३, ६४ 





3 प्रस्वभावकर्माणि न ॒प्रशंसेन्न गहयेत । 
.._ विइंवमेकात्मक पश्यन्‌ प्रकृत्या पुरुषेण च ॥है॥ --साग० श्शरदार 
बृदच्नीरदीय छु०, शरण >ा 5 पक कह बा 
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समस्त जगत्‌ विष्णु जी में ही समाहित है। एक स्थान पर और लिखा है 
“(जिन विष्णु जी में यह जयत्‌ समाया रहता है, जो सबसे अधिक नित्य विभु 
अविनाशी हैं, उन्हें नमस्कार है |?" 
विध्पु भगवान्‌ जगत्‌ की उत्पत्ति, पालन और संहार किस प्रकार करते हैं 
इसका वर्णुन इहन्नारदीय पुराण में इस प्रकार दिया गया हैं--“वे नारायण, 
अविनाशी, अनन्त, विष्णु सर्वव्यापक हैं, उन्हीं से यह चर अचर सब 
संसार व्यास है | वें ही स्वयं प्रकाश, जगन्मय विष्णु जी, आदि सृष्टि अर्थात्‌ 
प्रथम रचना में गुण भेद के आश्रय होकर तीन मूर्ति धारण करते हैं। वे ही 
_जगत्‌ रचना के लिए, दाहिने अंग से ब्रह्मा, बीच के अंग से महेश्वर और जयत्‌ 
के पालन के लिए बाएँ अंग से स्वयं प्रकट हुए । इन्हीं आदि देव जी को कोई 
अजर और रू्ध कहते हैं और कोई विष्पु | इसलिए उन विष्णु जी की महा- 
शक्ति ही जगंत्‌ की मुख्य कारण है ।९” 
इस प्रकार जगत्‌ के सम्बन्ध में पुराणों में पर्याप्त रूप से दाशनिक विचार 
मिलते हैं | इसका ग्रभाव हिन्दी के कृष्ण भक्ति काव्य पर भी पड़ा है। जगत्‌ 
के सम्बन्ध में दाशेनिक विचार हिन्दी के कुछ ही कवियों ने व्यक्त किये हैं और 
उन पर पुराणों की विचारधारा की छाप स्पष्ट है। 


सूर ने यह स्पष्ट रूप से कहा है कि यह जगत्‌, जीव, सम्पूर्ण देव आदि 
सब परतह्म गोपाल के अंश हैं ।३ एक पद में बे ऋण की स्तुति करते हुए. कहते 
हैं कि “प्रभु, आप ही इस जगत्‌ का सृजन, इसका पालन और संहार करते हैं। 
यह जगत्‌ आपसे इस प्रकार निकला है और इस प्रकार आप हीं में लय हो 
जायगा जैसे पानी का बुलबुला पानी से ही बनता है फिर पानी में ही विलीन हो 
जाता है |? सूरदास जगत्‌ को सत्य मानते थे | गोपी ठद्धव-संवाद में जगत के 
मिथ्या तत्त और विवववाद के भाव को अस्वीकार किया गया है ।* 


:.. नन्‍्ददाध् ने मी ब्रह्म और जगत्‌ की अद्द तता बताते हुए ब्रह्म को ही जगत्‌ 
का निमित्त और उपादान कारण माना है। वे कहते हैं--“जो ब्रह्म ज्योतिर्भय 


) बृहन्नारदीय घु०, २६|२७* दृहन्नारदीय पु०, ३।१-४ 3 सूरसागर, 'प्रभु 
तुम मम समुझ्ति नहिं पायो'--ना० प्र० स०, पद्‌ स० ४६२० ४ सूरसागर, 
दृशमस्कथ, ना० अ० सभा, पद सं० ४६२०, पए० १७१३ “ सूरसागर, दशम 
स्कंघ ना० प्र० सभा, पद सं० ४३०३, ए० १४९६ तथा सूरसागर, इशम 
स्कथ, ना० श्र० सभा, पद स॒ं० ४३०८, ४० १४६८ 
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और जगतमय है वही अभेद रूप से जगत्‌ का उपादान कारण है और वही 
उसका करनेवाला निमित्त है ।”" “दशम स्कंध भाषा? में नन्ददास कहते हैं--- 
८इस जगत का आधार ब्रह्म की सत्ता अथवा सत्रूप है, जब यह जगत ब्रह्म की 
माया में लीन हो जायगा उस समय केवल एक ब्रह्म ही रह जायगा ।*?” 
द (च) ब्रज वृन्दावन आदि का वर्णन 

हिन्दी कृष्णभक्ति काव्य में त्रज वृन्दाबन आदि का दो प्रकार का वणन 
मिलता है। पहले प्रकार में वृन्दावन की सुन्दरता और आननदों का वर्णन है 
ओर दूसरे प्रकार में कवियों ने परब्रह्म, पूर्ण पुरुषोत्तम श्रीकृष्ण के अक्षर- 
धाम की ओर संकेत किया है। यह प्रभाव विशेषतया श्रीमद्भागवत, ब्रह्मवैवत्त 
और पद्म पुराण का प्रतीत होता है । 


गवत में नारद जी ध्रव को बतलाते हैं कि वृन्दावन ही श्री हरि का 
नित्य निवास है। वे कहते हैं--“बेटा ! तेरा कल्याण होगा । अब तू श्री यमुना 
जी के तटवर्ती परम पवित्र मधुवन को जा । वहाँ भ्री हरि का नित्य निवास है। 
वहाँ भ्री कालिंदी के निमेल जल. में तीनों समय स्नान करके नित्य कम से निद्ृत्त 
हो यथाविधि आसन बिछाकर स्थिर भाव से बैठना ।२?? 


.. ब्रह्मवैवतं पुराण में भी जत्र बेकुरठ में श्रीदामा राधा को शाप देते हैं उस 
समय कृष्ण-राधा को सान्‍्त्वना देते हुए कहते है कि “(प्रृथ्वी पर जो हमारा नित्य 
वृन्दावन धाम है, वहाँ चलकर हम अपनी इच्छा पूरी करेंगे |४” इसके अतिरिक्त 
स्थान-स्थान पर बृुन्दावन के महत्त्व कां वर्शन किया है। एक स्थान पर श्रीकृष्ण 
कहते हैं--“राधा के सोलह नामों में से एक नाम इन्दा भी है। राधा के साथ 
क्रीड़ा करने के लिए, मैंने गोलोक में वृन्दावन रचा ओर प्रथ्वी पर भी उसकी प्रीति 
के कारण वृन्दावन रचा |! 


१ अनेकाथ, मंजरी पदच्चममक्षरी, बलदेवदास करतनदास १० ६५९ + नंददास 
ग्रथावली, दिशम स्कधे भाषा ना० प्र० सभा | 
. ड तत्तात गच्छ भरद्रं ते यमुनायास्तर्ट शुचि। 
... - पुण्य मधुवन यंत्र सान्निध्य नित्यदा हरे: ॥8४श॥ 

. सनात्वा नुण्वनं तस्मिन्‌ कार्लियाः सलिले शिवै। 
है .. कृत्योचितानि  निवसंतात्मनः कल्पिनासनं: ॥४३॥ | 
कम .._ --भाग»० धप्ग४२, ४३े 
४ ब्रह्मवेवत्त पु०, कृष्णजन्मखंड " ब्रह्मवे० पु०, कृष्णज़न्मखंड-- १७११४ 
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पद्मपुराण में भी वृन्दाबन की महिमा का विस्तारपूर्वक वर्णन हुआ है। 
इस वर्णन में परतरह्म पूर्ण पुरुषोत्तम श्रीकृष्ण के अक्चवर धाम की ओर ही संकेत 
है। शंकरजी पाती जी को श्रीकृष्ण के निवास स्थान बुन्दावन का महत्त्व बत- 
लाते हुए कहते हैं->“सब गुप्त स्थानों से परम गुप्ततम व परम आनन्द करने- 
वाला अति अदभुत व सत्र रहस्यों का रहस्य, परम श्रेष्ठ व दुलमों में परम 
दुल॑भ, परम मोहन, सर्वशक्तिमय व सब स्थानों में गुप्त रखने योग्य, व सत्वगुर/ 
स्थानों के सिरों के ऊपर रहनेवाला विष्णु मगवान्‌ का अत्यन्त दुर्लभ ब्रह्माशड 
के ऊपर स्थित नित्य रहनेवाला वृन्दावन नामक स्थान है। वह पूर्ण ब्रह्म के 
सुख व ऐश्वर्य से युक्त नित्य आनन्ददायक नाशरहित है व बैकुशएठ आदि 
स्थान उसके अंश के अंश हैं ओर वही अपने अंश से भतल पर भी वृन्दावन 
ही के नाम से प्रसिद्ध है। गोलोक का जो ऐश्वर्य है उससे भूतल पर का सब 
गोकुल प्रतिष्ठित है। बैकुएठ आदि लोकों का जो वैभव है उससे द्वारकापुरी 
प्रकाशित है। जो ब्रह्म का परम ऐश्वर्य है वह बन्दावन के नित्य आश्रय रहता हैं । 
वह श्रीकृष्ण चन्द्र का विशेष घाम वनों के मध्य में है।*? पद्मपुराण के पाताल 
खंड में ही एऊ स्थान पर लिखा है--“नित्य इन्दावन बह्मांड के ऊपर स्थित है । 
यह अत्यन्त दुलंभ और स्थानों में शिरोमणि है। यहाँ पूर्य ब्रह्म सुख और ऐश्वर्य 
है ओर नित्य, अक्षय आनन्द है। बेकुण्ठादि इस्री के अंश हैं |”? 

पुराणों के अनसार ही हिन्दी के कृष्णमक्त कवियों ने भी ब्रज-वृन्दावन 
की महिमा गाई है। सूरदास ने कृष्ण के लीलाघाम बृन्दावन का वर्णन पर्यात् 
रूप में किया है। उन्होंने इन्दावन की शोमा और आनन्दों के वर्णन के साथ 
ही साथ परत्रह्म पूर्ण पुरुषोत्तम श्रीकृष्ण के अक्षर घाम की ओर हीं संकेत 
किया है... 


धनि गोपी धनि ग्वाल धन्य ये ब्रज के वासी, 
धन्य यशोदा नन्‍्द्‌ भक्ति वश किए अविनाशी 
धनि गोसुत धनि गाइ ये कृष्ण चराए आपु, 
धनि कालिंदी मधुपुरी जा दस्शन नाशे पापु। 


वृन्दावन त्रज' को महतु कापे. बरन्यो जाइ। 
 चतुरानन पग पंरसि के लोक गयो सुख पाइ॥* 


१ पदुम पु०--पाताछखणड अ० ६६, नवलकिशोर प्रेस, लखनऊ * सूरसागर 
दुशम स्कंघ, ना» प्र० सभा | 8. 0] 
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कि. 


. : इस लोक के वृन्दावन की प्रशंसा में सूरदास जी कहते हैं-..“ब्रज के 
: निवासी गोपी, ख्वाल, गाय, गोवत्स, यमुना और मथुरा को धन्य है, इनके दर्शन _ 
- से पाप नष्ट होते हैं । भगवान्‌ श्रीकृण का इनके साथ संसर्ग है। ब्रज इन्दावन 
- का महत्त्व कौन वर्णन कर सकता है !” तथा इस बृन्दावन की रज भी प्रशंस- 
'मीय है जहाँ कृष्ण ने गायों को चराया | हे मन, इस स्थान का क्‍या कहना | 
यहाँ पुरातन पूण पुरुष श्रीकृष्ण नित्य निवास करते हैं। इस ब्रज धाम में कुछ 
लेना-देना नहीं है, यहाँ तो मदंनमोहन. के ध्यान में रहकर सर्व आनन्द है। 
इसलिये तू यहीं रह। यहाँ की बराबरी कल्पवृत्त और कामघेनु तक नहीं कर 
हे सकते ? ९ द । 
: “< उक्त कथन में भी सूरदास ने पूण पृरुषोत्तम के लीला-धाम की ओर संकेत 
किया है। मधुर भाव की क्रीड़ास्थली, इन्दावन के प्रति सूर का मन अत्यधिक 








. व्रन्दावन मोको अति भावत! 

.. नन्ददास ने भी बज और कृष्ण की रासस्थली वृन्दावन की शोभा का 
वर्णन करते हुए उसकी बहुत महिमा गाई है और उसमें बसने की कामना प्रकट 
की है| ननन्‍्ददास कहते हैं--“भुझे नन्‍्दब्राम अच्छा लगता है। वहाँ के गोपी- 
ग्वाल धन्य हैं, जिनके हृदय से कृष्ण लगे हुए हैं। वहाँ देवता तथा बड़े-बड़े 
मुनीश्वर रहते हैं और एक पल के लिए, भी वह स्थान नहीं छोड़ते | प्रभु कृपा से 
गिरिधर को देख देखकर नन्‍्ददास का मन मी सजग हो रहा है? 

.. कृष्ण के अक्षर लौलाधाम बुन्दावन का वर्णन कवि ने “रूपमंजरी/ 

'रासपंचाध्यायी? तथा सिद्धांत पंचाध्यायी' ग्रन्थों में विस्तार से किया है । कवि 
कहता है--“इस स्थान पर सदैव वसन्त रहता है। यहाँ जरा का ग्रमाव नहीं है 





) धनि यह वन्दाबन की रेचु । 
शोर सुखहि बजाई बेन॥ 
मोहन ति सुख पावत चैनु। 
चलत कहा मन, बसत पुरातन जहाँ कुछु लेन नहिं. देन || 
इहाँ. रहो जहाँ जूउन पावै . ब्जवासी - के -ऐन | 
सूरदास यहाँ की सरवरि जहिं. कल्पवक्ष . सघेन॥... 
हल सूरसागर--दशमस्कंध, ना० मे [० 
नंददास अंथावली--ना० अ० सभा, पदावली.पद्‌ सं० २ १ 
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यह स्थान प्रेममय है। इसका वर्णन अनन्त मुखों से नहीं हो सकता। इस 
बन में आना बड़ा कठिन है। ब्रह्म आदि देव भी यहाँ आने के लिए. प्रयत्न- 
शील हैं। जो रज ब्रज बुन्दावन की है वह बेकुर्ठ आदि लोकों में भी नहीं है। 
इस स्थान को अधिकारी जन ही पाते हैं ।१” 


परमानन्ददास ने तो ब्रज प्रेम और वृन्दावन के सुख के सामने वैकुश्ठ सुख 
की उपेक्षा ही कर दी है। वे कहते हैं--बैकुरठ में-जाकर मैं क्‍या करूँ, वहाँ 
न तो नन्द हैं, न गोपी और न ग्वाल-बाल। निर्मेल जमुना का जल और 
कदम्ब की छाँद भी नहीं है ।१” 
.. मीरा ने भी अपने गिरिघर गोपाल की निवास भूमि बृन्दावन की महिमा 
का वर्णन किया है। 


आली म्हाने लागे वृन्दावन नीको । 
घर घर तुलसी ठाकुर पूजा, दरसण गोविंद जी को। 
निर्मल नीर बहत यमुना में, भोजन दूध दही को। 
रतन सिंघासण आप विराजे, मुकट धंरयो तुलसी को । 
कंजन-कंजन फिरतं राधिका, सबद सुणत मुरत्नी को | 
. शीरणा' के प्रभु गिरधर नागर, भजन बिना नर फीको।रै 
और 'क्यों न भई गुल्मलता वृन्दावने रहेनो” में बृन्दावन में रूने की कितनी 
तीत्र आकांछा प्रतीत होती है । हिन्दी के कृष्णभक्त कवियों. में लगभग सभी ने 
ब्रज वृन्दावन में रहने की तीत्र आकांक्षा प्रकट की है। 
रसखान ने भी श्रीकृष्ण की लीला भूमि गोकुल, यम्ुनातट, वन, पर्वत तथा 
कंजों का वर्णन किया है। “मानुष हाँ तो वहै रसखान” वाले सवैये से उनकी 
ब्रज बृन्दावन में रहने की तीज्र आंकांक्षा प्रकट होती है। निन्‍नांकित पंक्तियों 
भी धाम का वर्णन हुआ है-- 
रसखानि को इन आँखिनि सों त्रज॒ के बन बाग तड़ाग निहारों । 
कोटिक हूँ कलघौत के धाम करील के कुंजनि ऊपर वारों॥ 


हे ने भी बृन्दावन का वर्णन किया है जो इन पंक्तियों में प्रकट हो 
राहै-- 








१ रूपमंजरी, पंचममंजरी--बन्नदेवदास, करसनदास ए० २३६-२४० 
२ परमानंददास पद॑ संग्रह, पद सं ३३८, दीनदयाल मुप्त 3 मीराबाई की 
पदावली, पद्‌ सं १६३, परशुराम चतुर्वेदी ह॒ 
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 गुरनि बतायो, राधा मोहन हूँ गायो, 
सदा सुखद सुहायो वृन्दावन गाढे गहिरे। 

अद्भुत अभूत महि मंडन परे ते परे 
जीवन की लाहु हाहा क्‍यों न ताहि.लहि रे ॥ 

. आनंद को घन छायो रहत निरंतर ही, 
सरस सुदेव सो, पपीहा पन बहिरे। 

जमुना के तीर केलि कोलाहल भीर ऐसी 
पावन पल्निन पे परि रहि री॥ 


भारतेनु हरिश्चन्द्व ने ब्रज के प्रति प्रेम में विभोर होकर वहाँ की लता- 
पता ही बन जाने की कितनी उत्कट इच्छा राधा से प्रकट की है--- 


ब्रज के लता पता मोहिं कीजे । 
गोपी-पदू-पंकज पावन की रज जामे सिर भीजैे ॥ 
आवत जात कृज की गलियन रूप सधा नित पीजै । 
श्री राधे राधे मुख यह पद 'हरीचन्द्र! को दीजे ॥ 
अयोध्या सिंह उपाध्याय हरिओध! ने प्रियप्रवास में एक स्थान पर बृन्दावन 
का बहुत ही सुन्दर वर्युन किया है। नवें सर्ग में एक स्थान पर कहते हैं-. 


हरीतिमा का सुविशाल सिंधु सा। 

सनोज्ञता की रमणीय भूमि सा॥ 

. विचित्रता का शुभ सिद्ध पीठ सा। 

अशांत बृन्दावन दृशनीय था॥ 
जगन्नाथदास रत्नाकर ने भी अपने उद्धवशतक में ब्रज-बृन्दावन का 
सुन्दर वर्युन किया है। बृन्दावन की सुधि मथुरा में श्रीकृष्ण को विकल बना 


है ९! गवाधााााक 





जमुना कछारनि की रंज-रस रारनि की 
विपिन-विहारनि की हौँस हमसावती। 
. सुधि ब्रजवासिनि दिवेया सुख-रासिनि की, 


ऊधी नित हमकी बुलाबन कौ आबती॥* 
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ओर 
गोकल की गेैल-गेल गेल-गेल ग्वालिन की 
गोरस के काज लाज-बस के बहाइबो। 
कु कु ९9 


ऊधौ सख सम्पत्ति समाज ब्रज मंडल के 
भूले हूँ भूल भूल हमकों भुलाइली ॥" 


और गोकुल की रज के सामने त्रिलोचन की सम्पत्ति भी तच्छ है-- 


गोकल की रज के कनूका ओर तिनूका सम, 
संपति त्रिलोक की बिलोकन में आवे ना ।* 
> ध्ह ्ः 
मैथिलीशरण गुप्त ने द्वापर में अनेक स्थानों पर बअज-बन्दावन का वर्णन 
किया है। यशोदा कहती हैं-- 


बना रहे बुन्दावनन मेरा, 
क्या है नगर नगर में। 
मेरा सुरपपुर बसा हुआ है, 
. ब्रज की डगर डगर में॥ 
प्रकट सभी कुछ नटनागर को, ह 
जगती. जगर मगर में। 
कालिन्दी की लहर बसी है, 
क्या अब अगर-तगर में॥४ 


एक अन्य स्थान पर अक्रर वन्दावन का वर्णुन करते हैं-- 


आ पहुँचा वृन्दावन यह में 
... क्‍या ही पुण्य प्रभा है। 
धाम यही यमुना रानी का, 

मथुगय॒ राज सभा है॥ 


मा] 


न 
१ उद्धव शतक, कंवित्त सं० ८, रत्नाकर + उद्धव शतक, कवित्त सं० १० 
रव्नाकर 3 द्वापर, ए० १६, मैथिलीशरण गुप्त | 
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श्याम समाया कालिनदी में, 
या . उसमें कालिन्दी ! 
.. बेला ने जिसके माथे पर, | 
दी सेंदुर की बिन्दी ॥" 
द्वारिकाप्रसाद मिश्र ने कृष्णायन में त्रज की महिमा का सुन्दर वर्णन किया 
है। वन्दावन का वर्णन देखिये-- 


जहाँ रम्य वृन्दावन, मधुबन, महि अवतीर्ण मनहुँ वन नंदन । 
ताल फलन जहां वन श्री श्यामा, दाडिम फूज्ञन फलन लक्ञामा। 
हरि जहेँ अनिल बकुल आमोदा, 
श्रान्त पान्‍न्यथ सन भरत प्रमदा। 


विपिन-विपिन जहँ नयन रसायन, पुलिन पुलिन म॑जुल कामायन । 
जह तरु-तरु अलिख वाचाला, कंज क'ज पिक गायन शाला | 


शोभित दिशि-द्शि त्रज जहाँ रम्य गोप जन ग्राम 
ताते ब्रज, त्रजमंडलहु, अन्य पुरणय महिनाम ॥* 
एक स्थान पर नन्द कहते हैं-- 


वृन्दावन शोभन सुखकारी 
प्रचुर वारि तृण, गो हितकारी ।३ 
वृन्दावन के समान श्रन्य कोई भी बन नहीं है--- 


बेठहिं सब कदंब तरु छाहीं, 
बन्दावन सम वन कहूँ नाहीं।*९ 


ब्रज की महिमा वर्णुन के साथ ही मिश्रजी ने प्रथ्वी पर गोलोक के अवतीरण 
होने का वर्णन भी किया है--..|| 


भोगत जहं द्वापर युगहु, कृत युग गोप अशोक । 
सुकृतिन हित महि अवतरित, त्रज मिस जनु गोलोक ॥५ 


* द्वापर, ए० ११२, मैथिन्रीशरण गुप्त * कृष्णायन, अवतरण कार्ड 
पृू० ५ + वही, प्‌ृ० ४७ * वही, पृ० ४८ “ बहीं, पृ० ६ 
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रापा 


पुराणों में केवल ब्रह्मवैवर्त, पद्म और वराह पुराण में ही राघा का वर्णन 
मिलता है। ब्रह्मवैवत्त पुराण में राधा का व्यापक वर्णन है । इस पुराण के ब्रह्म- 
खंड, प्रकृति-खंड और ऋष्णजन्म-खंड में राधा का वर्णन इतने विस्तार से हुआ 
है कि राधा की कथा ही मुख्य प्रतीत होने लगती है। 

ब्रह्मवैवर्त पुराण में एक स्थल पर लिखा है कि राधा ऋष्ण को ग्रार्णो से भी 
अ्रधिक प्रिय है-- _ द 


प्राणाधिके राधिके त्वं श्रयतां प्राणवल्लभे | 
प्राणाधिदेवि श्राणेश आ्राणाधारे मनोहरे॥ 

. एक अन्य स्थान पर राधा को कृष्ण से अमिन्न बताया गया है। श्रीकृष्ण 
राघा से कहते हैं--'ठुममें और मुझमें कोई अंतर नहीं है। जैसे. दूध में सफेदी 
रहती है, अग्नि में गर्मी रहती है और एथ्वी में सुगन्‍्ध रहती है वैसे ही मैं सदेव 
तुपमें ही रहता हूँ । जैसे कुम्हार या सुनार एक बर्तन या कर्णफूल मिट्टी या सोने 
के बिना नहीं बना सकता वैसे ही मैं भी तुम्हारे बिना कुछ नहीं बना सकता | ठुम 
संसार की आधार और मैं कारण हूँ ।*” का हि 

बह्मवैवर्त पुराण ही में आगे औकष्ण राधा से कहते हैं. कि “जब मैं तुमसे 
अलग रहता हूँ तो लोग मुझे केवल कण कहते हैं। लेकिन जब तुम्हारे साथ 
रहता हूँ तो श्रीकृष्ण कहलाता हूँ |”? कि आय क 

पदूमपुराण में भी राधा ऋण की शक्ति के रूप में वर्शित हैं। पाताल खंड 
में लिखा है--“जो सृष्टि स्थिति व अन्तरूपा है व विद्या, अविद्या, वेदजयी 
रूपिनी है व स्वरूपा, शक्तिरूपा, मायारूपा चेतन्यम्री है वह ब्रह्मा, विष्यु, 
शिव आदि के देहों के कारणों की मी कारण है व जिनकी माया से यह चरा- 
चर जगत सदा परिरम्मित रहता है, उनका दृन्दावनेश्वरी राधिका नाम है जो 
ब्रह्म वी मी कारण रूपा हैं । उन्हीं राधा. को आलियन किये हुए; इन्दावन के 
ईश्वर वृन्दावन में बसते हैं।”४ रे 


ब्रह्मवैवर्त पुराण और पद्मपुराण में राधा को कृष्ण की परिणीता माना है 





पर 











कि 





$ ब्रह्मवैचत्त पु०, कृष्ण जन्मखंड, ४०११" वही, ए० १४५. + वहीं, 
श्यू।४६-६४ पद्म पु०, पाताल खंड ७६।१५॥१७ 





ह्ड हिन्दी कृष्ण-भक्ति-काव्य॑ पर पुंराणों का प्र॑भांव॑ 


ओर उसी रूप में उनका चित्रण किया है। ब्रह्मवैत्र्त पुराण में लिखा है कि राधा 
कृष्ण की विवाहिता पत्नी हैँ, वे ऋण के वामांग में शोभा पाती हैं | रास की 
प्राणधात्री हैं-- क्‍ 


. राधा रासेश्वरी रास वासिनी रासिकेश्वरी | 
कृष्ण प्राणाधिका ऋष्ण प्रिया क्षण रूपिणी ॥ 
कृष्ण वामांग संसूता परमानन्द्‌ रूपिणी | 
ऋष्ण वृन्दावनी वृन्दा वृन्दावन विनोदिनी ||* 


पद्मपुराण में भी राधा कृष्ण की पत्नी के रूप में ही वर्णित हैं। राधा और 
रुक्मिणी एक ही हैं | पाताल खंड में राघा के अनेक नामों को बताते हुए लिखा 
है--“शिवकंड में शिवानन्दा नाम॑ है, देहिका नदी के तट पर नन्दिनी 
नाम है, द्वारावती में रक्मिणी नाम है और इन्दावन में राधा नाम है।*” 
इस प्रकार पद्मपुराण में राधा और रुक्मिणी में कोई अन्तर नहीं माना है। 
अतः राधा भी कृष्ण की परिणीता ही हैं । द ्ि 


. हिन्दी के कृष्ण भक्त कवियों में लगभग सभी ने राधा का वर्णन किया है 
और उन्हें कृष्णु की शक्ति माना है। 


सूरदास ने रात के प्रारम्भ में ही राधा और कृष्ण का विवाह रचा दिया 

है | यह ब्रह्मवैवर्त का ही प्रभाव है। पद्मपुराण और ब्रह्मवैवर्त पुराण के अनु 

सार सूर भी राधा को प्रकृति और कृष्ण को पुरुष कहते हैं। सूर इसी पद में 

आगे कहते हैं कि “दोनों, राधा और कृष्ण एक हैं, उनमें कुछ भी अन्तर नहीं 
है, वें अंमिन्न हैं |3? ' 





ब्रह्मंवेवत्त पु०, कृष्णजंन्मखंड १७।३२०, २१ 
+ पदूम पु०, पाताल खंड ७७३७ 
 ब्रजहि बसे आपहु बिसरायो। 
: अकृति पुरुष एके. करि जानो बांतनि भेद करायो] 
जल थरू जहाँ रहो तुम बिब्र नहिं भेद्‌ उपनिषद्‌ गायो । 
. “दूवै तनु जीव एक हम तुम दोठ सुख कारन उपजायों । 
अद्यरूप द्वितीया नहिं कोई तब मन त्रिया जनायो। 
. सूर श्याम मुख देखि अलय आनन्द पुंज बढ़ायो | 
“पद स० २३०१४, ४० ८४१ सरखामर, दशम स्कथ, ना० प्र० सभा . 











हिन्दी ऋष्णभक्ति-काव्य में दाशनिकता और उस पर पुगणों का प्रमाव॑ ६५ 


एक अन्य पद में उन्होंने राधा को भगवान्‌ की जगत्‌ उत्पादिका शक्ति 
कहा है और उन्होंने इस शक्ति स्वरूपा राधा की कई पदों में कृष्णभक्ति पाने 
के लिये बन्दना की है।* 


परमानन्द राधा के चरणों की बन्दना करते हुए कहते है--राधा के 
चरण कृष्ण-वियोग-रूप सागर के तारने के लिए नौका है । 


धनि ये रपघिका के चरण | 
हैं सुभग सीतल अति सुकोमल कमल कैसे बरन। 
रसिक लाल मन मोद कारी बिरह सागर तरन। 
विवश परमानन्द छिन-छिन श्याम जी के चरन। 
-“परमानन्ददास पद सरुग्रह, पद्‌ से १३४ 


मीरा के काव्य में राधा का नाम आया अवश्य है पर उसमें कोई दाशंनिक 
संकेत नहीं है। मीरा की मधुर भक्ति गोपी की प्रेम भक्ति के ही समान है 
अतः बे स्वयं को ही कहीं कृष्ण की प्रेयसी और कहीं परिणीता मानती हैं। एक 
पद में मीरा स्वयं को राधा के ही रूप में देखती हैं | इस पद में मीरा और राधा _ 
में एकीकरण-सा हो गया है. कहीं स्वयं को मीरा कहा है और कहीं राधा-- 


आपवत मोरी गलियन में गिरधारी 
मैं तो छुप गई लाज की मारी | 
9 न ९ 
 आवत देखी कृष्ण मुरारी, छिप गई राघां प्यारी। - 


क...... # कक 





2 अन्न हा ह है ह हि 
१ नीलाम्बर पहिरे तनु भामिन, अजु घन में दमकत हैं दामिनि | 
, जग नायक जगदीश  पियारी जगत जननि जगरानी, 
नित बिहार. गोपाल लाल संग बृन्दावन रजघानी | 
अगतिनि को गति भक्तन को पति श्रीराधापति मंगल दानी, 
अशरण हारणी, भसव-मय हरनी वेद पुरान बखानों | 
रसना एक, नाहि झत कोटिक शोभा अमित अपारी, 
कृष्ण भक्ति दीजे श्री राघे सूरदांस बलिहारी | 
--सूरसागर, दुशमस्कंध, न[० अ्र० सभा 


हि हिन्दी कृष्ण-भक्ति काव्य पर पुराणों का प्रभाँव. 


. राधा प्यारी अरज करत है सुन वे ऋष्ण मुरारी। 
मीरा के प्रभु गिरधर नागर, चरण कमल पर बारी ।] 


रसखान के उपास्यदेव राधा-ऋषण न होकर केवल कृष्ण थे। राघा की 
कुछ भी चर्चा न करना तो कृष्ण भक्त के लिये असंभव सा है, अतः रसखान ने. 
भी दो चार स्थलों पर कृष्ण के साथ राधा का नाम लिया है, किन्तु न तो राधा- 
कृष्ण की विशेष लीलाओं का वर्णन किया है और न उनके प्रेम की पूर्ण 
प्रतिष्ठा ही की है। राधा में कोई दाशनिकता की भावना भी नहीं आने पाई 
है। फिर भी एक स्थान पर रसखान ने राघा कृष्ण को दूल्हा-दुल्हन के रूप में 
चित्रित किया है-- 


मोर के पंखन मौर बन्यो दिन दूलह है अलि नन्‍द्‌ को नन्दन। 
श्री बषभानु सती दुलही दिन जोरी बनी बिधना सुख कंदन।॥। 


धनानन्द के काव्य में राधा-ऋष्ण की अनेक लीलाओं का वर्णन है--कहीं 
भूला-भूलतें, कहीं बिहार करते, कहीं विनोद और काव्य की-सी क्रीड़ा में रत; 
लेकिन उसमें दाशनिक संकेत नहीं है । द 


भारतेन्दु हरिश्चन्द्र युगल, मूर्ति के उपासक थे। राधा की भक्ति में अनेक 
पद लिखे हैं| एक पद देखिये-- 


हम चाकर राधारानी के | 
ठाकुर श्री नंदनंदन के ब्ृषभानु लली- ठकुरानी-के। 
निरभय रहत बदत नहिं काहू डर नहिं डरत भवानी के । 
हरीचंद! नित रहत दिंवाने सूक अजब निवानी के। 


एक पद्‌ में राधा की बंदना करते हुए कहते हैं--..... 
द /: जज के ल्लता पता मोहिं कीजे।.. - 





हिन्दी कष्णभक्ति-काव्य में दाशनिकता और उम्त पर पुराणों का प्रभाव॑ ६७ 


इन वर्णनों में दाशंनिकता का पुट नहीं है केवल कवि राघा की भक्ति में 
विभोर है । 

जगन्नाथ दास रत्नाकर ने अपने उद्धव-शतक में राधा का पर्याप्त वर्णन 
. किया है। कवि ने राधा को रूष्ट शब्दों में कृष्ण की शक्ति आदि नहीं कहा 
फिर भी इसका संकेत मिल जाता है। राधा कृष्ण को अत्यधिक प्रिय थीं 
तभी तो-- 


राधा मुख मंजुल सधाकर के ध्यान ही सौं 
प्रेम र्तनाकर हिय यौं उम्गत है।" 

“हरि्रौध” के प्रिय-प्रवास में राधा का चित्रण दाशंनिक दृष्टि से न्यून 
होते हुए भी लोक नायिका की दृष्टि से श्रेष्ठ है। वे अपने प्रियतम को विश्व में 
. और विश्व को प्रियतम में व्याप्त देखती हैं--._ 

मेंने की है कथन जितनी शास्त्र विज्ञात बाते॑। 
वे बाते हैं प्रकट करतीं त्रह्म दे विश्व व्यापी॥ 
व्यापी है विश्व प्रियतम में, विश्व में श्राण प्यारा। 
यों ही मैंने जगत पति को है श्याम में विलोका॥' 

“ट्ापर” में मैथिल्लीशरण गुप्त ने राधा को ऋष्णु की प्रिया और परियणीता 

के रूप में चित्रित किया है . ..- ०३६. - 

हर ले कोई राधा का घन 
पर॒ वह भाग उस्री का, 

कृष्ण उसी का केश -पक्ष है 
 सेदुर रास उसी का।३ 

वास्तव में कृष्ण ओर राधा अभिन्न हैं-. 
एक मूति, आघे में राधा, 
आधे में हरि पूरे 
द्वांपर की राघा भी लोकनायिका की भाँति कहती है-- 





) उद्धव शतक, कवि सं० ११ 
२ प्रिय प्रवास, सगे १६--हरिश्रौध 
3 द्वापर, प० १८९--मैथिलीशरण गुप्त 
४ द्वापर, पु० १६३--मैथिलीशरण गुप्त 


हक 


ध्८. ... हिन्दी कृष्ण-मक्ति-काव्य पर पुराणों का प्रमाव 


_ राधा स्वयं यही कहती है-- 
“उसे जगत्‌ की पीड़ा” 
छूट गई जिसमें पड़कर हा! ३१३ ६४३ 
त्रजः की-सी वह क्रीड़ा[... 
की ही संगिनी रही में मः 
अपने उस प्रिययम की, 
व्यथा विश्व विषयक न तनिक भी 
बॉट सकी निमम की। 
उल्टा अपना दुःख लोक को क्‍ 
शा दिया सदा को, 
उस भावुक का रस जितना था, मा 
क्‍ जूठा किया सदा. को।' 


'कृष्णायन” में राधा का स्वरूप बहुत निखर कर आया है। राधा को 
द्वारकाप्रसाद मिश्र ने कृष्ण की भक्ति में रत दिखाया है। गोवर्धन-घारण के 
प्रसंग में जब कृष्णा की सखी कृष्ण को छुली बताती हुईं कहती है--- 


श्यामहिं सकल स्वांग रचि राखा। 
सुरपति अरचन श्याम मिटावा, 
देव व्याज आपुहि पुजवाबा। 
आपु खात पघुनि आप खबावत, 
घरि दुइ रूप हमहिं भरमावत। .. 

. आपु देव पुनि आपु पुजारी, 
बंचेड निश्वय हमहि मुरारी। . 
अबहिं जो कपट देहुूँ प्रकटायी 

. फिरि न हरिहिं कोड ब्रज पतियायी । 


विशाला के ऐसा कहने पर राधा उस पर क्रोध करती हैं और कृष्ण की 
मक्ति में रत हो जाती हैं -- 


बरजेड राधा नयन तेरी, . 
भक्ति समेत रही सुर हेरी। 


१ द्वापर, पृ० १९२--मैथिलीशरण गुप्त 
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' ! 
कबहुँ विलोकत विष्णु तन, कबहूँ श्याम छवि धाम, 
रोम रोम पुलकित कुंबरिं, पुनि पुनि करति प्रणाम ।* 


“कष्णायन” की राधा भी कृष्ण से अभिन्न हैं। कृष्ण राधा से कहते हैं-- 


हम दोउ एक, नाहि कछु भेदा, 
कहत सकल निगमागम वेदा।* 


ण़्स 


पुराणों से पूर्व, उपनिषदों में रास का वैसा विस्तृत और सुन्दर वर्णन नहीं 
मिलता, जैसा पुराणों में है। श्रीमद्भागवत में श्रीकृष की रासलीला का बहुत ही 
विस्तारपूर्वक वर्णन हुआ है | भागवत में वर्णित रास अलौकिक है | इसका प्रमाव 
हिन्दी के कृष्ण भक्ति-काव्य पर पर्याप्त रूप से पड़ा है। भागवत में रास के प्रकरण 
में स्थान-स्थान पर उत्की अलौकिकता की ओर संकेत है। मगवान्‌ का शरीर 
जीव-शरीर की भाँति जड़ नहीं होता | मगवान्‌ का चिदानन्द घन शरीर दिव्य 
है, वह अज और अविनाशी है | मगवान्‌ के समान ही गोपियाँ भी परम्‌ रसमयी 
और सब्चिदानन्दमयी दी हैं । गोपियाँ दिव्य जगत्‌ को भगवान्‌ की स्वररूप- 
भूता अन्तरंग शक्तियाँ है। इन दोनों का सम्बन्ध भी दिव्य ही है। आवरण 
भंग के अनन्तर, श्रर्थात्‌ चीरहरण करके जब भगवान्‌ स्वीकति देते हैं, तब 
इसमें प्रवेश होता है। मगवान्‌ ने चीरहरण के समय ग्रोषियों से उनकी इच्छा 
पूर्ण करने के लिए शरद्‌ की रात्रियों की ओर संकेत किया | इस संकेत में 
गूढ़ता थी । जैसे सृष्टि के आरम्भ में “स ऐक्नत एको5हं बहु स्थाम?--भगवान्‌ 
के इस ईच्ण से जगत्‌ की उत्पत्ति होती है, वेसे ही रास के प्रारम्म में मगवान्‌ 
ने अपने प्रेम वीक्षय से शरत्काल की दिव्य सत्रियों की सृष्टि की। समस्त प्रकृति 
आऔर उद्दीपन सामग्री अलौकिक थी। इस समय भगवान्‌ श्रीकृष्ण ने बाँसुरी 
बजाई और इस ध्वनि को सुनकर कार्यों में रत गोपियाँ सब काम छोड़कर 
श्रीकृष्ण के पास आ गई । तब भगवान्‌ और ब्रजसुन्दरियों ने क्रीड़ा की अर्थात्‌ 
लीला रसमय परमात्मा मगवान्‌ श्रीकृष्ण ने अपनी ह्ादिनी शक्ति रूपा, अपनी 
ही प्रतिमूर्ति से उत्पन्न अपनी ग्रतिजिम्तर स्वरूपा गोपियों से आत्मक्रीड़ा की । 





१ कृष्णाथन, अवतरण काणड , प० ७६ 
२ कृष्णायन, अवतरण काणड, ४० €॒८ 


१००. हिन्दी कृष्ण-भक्ति-काव्य पर पुराणों का प्रभाव 


हिन्दी कृष्णुभक्ति-काव्य में सूरदास और ननन्‍्ददास ने रासलीला का 
चित्रण विस्तार के साथ किया है । सूरदास ने इस रास रस को लोकानुभूत रसों 
से तथा ब्रह्मानन्द से भी इतर अदभुत रस कहा है| 


आज हरि अद्भुत रास उपायो। 
एकहि सुर सब मोहित कीन्हें मुरत्ी नाद सुनायो ।" 


ननन्‍्ददास के अनुसार भी रास नित्य है, कृष्ण और रास का रस नित्य तथा 
अदूभुत है-- 


नित्य रास रस नित्य-नित्य गोपी जन वल्लभ । 
नित्य निगम जो कहत नित्य नव तन अति दुल्लभ ॥ 
. बह अद्भुत रस रास कहत कछु कहि नहिं आवे। 
सेस सहस मुख गावे अजहूँ पार न पाबै ॥९ 
रास की ग्ोपियों में कुछ तो पति भाव को लेकर और कुछ 'परकीया' भाव 
के साथ कृष्ण के पास उनकी मुरली के नाद से प्रेरित होकर गई थीं। इस वर्णन 
में 'परकीया? के मधुर भाव में लोक-मर्यादा का उल्लंघन भी हो गया है। 

: भागवत में रास की निर्दोषिता सिद्ध करने के लिए रास प्रकरण के अन्त 
में शुकदेव जी ने कहा है--“रसात्मक विष्णु भगवान्‌ ने ब्रज बंघुश्रों के साथ जो 
क्रीड़ा और रास किया उसको अश्रद्धापूतेक सुनने और वर्णुन करने से काम-रोग 
रूपी हृदय रोग का नाश होता है ।3” न्‍ 


एक अन्य स्थान पर भागवत में लिखा है--“काम, क्रोध, भय, स्नेह, ऐक्य 
ओर सुहृदभाव, इनमें से कोई भी भाव भगवान हरि के साथ लगाया 
जाय तो ये भाव लौकिक रूप को छोड़ इईंश्वरमय हो जाते हैं |””४ इसी 
अध्याय में आगे कहा दै--“जिन्होंने परमात्मा का जार बुद्धि से ध्यान किया 
उनके भी बन्धनों का क्षुय हो गया और गुणपय शरीर से मुक्ति मिल गई ।?”+ 








ही ... 3 सूरंसागर, दुशम स्कंध, पद सं० १७५८ प० ६५२, ना० प्र० सभा, 





_ * लंदंदास ग्रंथावली, रास पंचाध्यायी, पंचम अंध्याय।..... 
3 भाग० १०रे३ी४० । 

ड श्राग० १०१२९५।१७ 

७५ भस्राग० १०२९१ १ 
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सूरदास ने भी कई पर्दों में इस बात को स्वीकार किया है कि रास में कृष्ण- 
गोपी-मिलन लोक की दृष्टि से कुल मर्यादा के विरुद्ध है ।* लेकिन साथ ही रास 
की निर्दोषिता दिखाते हुए कहते हैं--“इसको समभने के लिए भ्रम से मुक्त 
बुद्धि चाहिए । जिन लोगों में भक्ति का भाव है, वे दी इस रूप का आस्वादन 
क्र सकते हैं | वेद और शास्त्रों में दिया हुआ ज्ञान भी बिना ईश्वर की इपा के 
इस रास रस के रहस्थ को नहीं जान सकता |” 


रास रस रीति नहिं बरनि आवे | 

कहाँ वैसी बुद्धि, कहाँ वह मन लहां कहाँ इह चित्त जिय अम भुलावे ॥ 

जो कहौ कौन माने, निगम अगम - कृपा बिन नहीं या रसहि पावे ॥ 
भाव सों भजेै, बिन भाव में नहीं, भावही माहिं ध्यानहिं. बसावे।॥ 
 यहै निज मन्त्र, यह ज्ञान यह ध्यान है, द्रस-दम्पति भजन सार गाऊँ॥ 
यह माँगो बार-बार सूर के, नेन दोऊ रहें नर देह पारँ॥* 


रास की निर्दोषिता नन्ददास ने भी दिखाई है। सिद्धांत पंचाध्यायी” 
ग्रन्थ तो रास की निर्दोषिता सिद्ध करने के लिए ही लिखा गया है। 'सिद्धांव 
पंचाध्यायी! और “रास पंचाध्यायीः, दोनों ग्रन्थों में नन्ददास ने रास वन 
से पहले कृष्णु के स्वेरूप को बताया है कि कृष्ण नर नहीं हैं, नारायण हैं । 
ग्रंथ के आदि में ही इस भाव को स्पष्ट कर देने का ध्येय यही हैं कि 
लोग कृष्ण-लीला में नर-चरित्र का भाव न देखने लगे। सिद्धांत पंचाध्यायी” 
में कवि ऋष्ण की स्तुति करते हुए कहता है--“ऋष्ण नित्य आत्मानन्द सदा 
एक रस, अखंड और घट-घट में निवास करनेवाले अन्तर्यामी हैं। वे मनुष्य 
नहीं हैं, न वे काम के वश में हैं और न कामिनी के। वें नित्य रस-रूप में 
रहनेवाले पर(त्रह्म उनका नैकस्‍्य केवल प्रेम से मिल सकता है अन्य प्रकार से 
नहीं, जैसे उनका स्वरूप उज्ज्वल है उसी प्रकार से उनका रस-परिबार (रास 
मंडल) भी उज्ज्वल है ।”* ." 








१ “यह युवतिन की धर्म न होई'--पद्‌ सं० १६३२३ और 'संग ब्रज नारि 
...... हरि रास कीन्हों--पद्‌ सं० १७५३, सूरसागर दशमस्कथ | 
. ३ सूरसागर, दुशम स्कंघ, पद्‌ सं० १६२४ ना० अ० सभा, काशी | 
3 नहिं कछु इन्द्रिय गामी कामी कामिन के बस 
सब घट अन्तर्जामी स्वामी परम एक रस । 


१०२९ . हिन्दी कृष्ण भक्ति.काध्य पर पुराणों का प्रभाव 


रास की घटनास्थली बृन्दावन को भी कवि दिव्य-रूप में ही देखता है। 
कवि “सिद्धांत पंचाध्यायी' में लिखता है-- 


श्री वृन्दावन चिद्घन, छन छन घन छवि पावे 
ननन्‍्द सवन करे नित्य सदन श्रुति गन जिहि गावे ।" 
श्रीकृष्ण के साथ रास करनेवाली गोपियाँ कैसी आत्माएँ थीं, इसकी 
व्याख्या भी कवि ने 'रास पंचाध्यायी! और “सिद्धांत पंचाध्यायी? दोनों ग्रन्थों 
में की है। (रास पंचाध्यायी? में कवि गोपियों का परिचय इस प्रकार देता है-. 


!  सुद्ध प्रेम मय रुप पंच भूतन ते न्यारी 
तिनहि कहा कोउ कहे ज्योति सी जग उजियारी।* 

 “ हिन्दी के अन्य कृष्ण भक्त कवियों ने भी रास का वर्णुन किया है; परन्तु रास 
में आध्यात्मिकता बहुत कम ने दिखाई है। रास के रस और उसकी निर्दोषिता 
के बारे में भी कुछ नहीं कहा. है, उन्होंने केवल कृष्ण रास की विविध क्रीडाओं 
का ही चित्रण किया है। 
... अयोध्यासिह उपाध्याय ने अपने प्रियप्रवास के रास वर्णन में कुछ 
अलोकिकता की ओर संकेत किया है। चोदहवें अध्याय में गोपियाँ उद्धव को 
रास का विवरण सुनाती हुईं बताती हैं कि उस समय सर्वत्र ही अलौकिकता का 
वातावरण था-- 


भू व्योम-व्यापित कलाधर की सुधा में। .. 
न्यारी-सुधा . मिलित ही मुरत्ी खरों की। : 
घारा अपूब-रसख की महि में. बहा के। 
सर्वत्र थी अति अलौकिकता . लखाती। 


नित्य आत्मानंद अखड सरूप उदारा 
केवल श्रेम सुगस्य अवर परकारा। 


जैसेई कृष्प अखंड रूप चिदरूप उदारा, ... ८: 

“5 « ैसोंई उज्वल रस अंखंड तिनकर परिवारों |... रा 

5 ४7४ » ौ ४. नअलनन्‍्द॒दांस ग्र थॉवंली--सिद्धांत पंचाध्यायी 
+ नन्ददास ग्रे थावली, सिद्धांत पंचाध्यायी, ५०-३९, दोहा सं० २० 

+ नद॒दास ग्र थावली, रास पंचांध्यायी प्‌ृ० ६ 

* ' ब्रज बालाओं की बिरह दक्षा 











. अध्याय ४ द 
हिन्दी कृष्णभक्ति-काव्य में भक्ति और उस पर पराणों का प्रभाव 


(क) सगुण-निगंण 





अधिकांश पुराणों में सगुण भक्ति को अधिक सुगम और शीघ्र फेल देनेवाली 
माना गया है। पुराणों से भी पहले उपनिषदों के अन्तर्गत त्रिपाद्धिभूतिमहा- 
. नारायण उपनिषद्‌ में मी साकार और निराकार ब्रह्म का वर्णन मिलता है। वास्तव 
में त््ष निराकार और साकार दोनों है। एक स्थान पर लिखा है--“बिसे पृथ्वी 
आदि के अधिष्ठाता देवता अपने पृथ्वी रूपी मौतिक शरीर एवम्‌ देंव शरीर 
दोनों से युक्त हैं, वेसे ही सर्वात्मिक परब्रह्म में साकार एवम्‌ निराकार का भेद 
होने पर भी विरोध नहीं है। विविध प्रकार की अनन्त विचित्र शक्तियों से 
सम्पन्न प्रब्रह्म के स्वरूप का ज्ञान हो जाने पर विरोध नहीं रह जाता अर्थात 
जब जान लिया जाता है कि परब्रंह्म में विविध प्रकार की अ्रनन्त विचित्र शंक्तियाँ 
हैं, तब विरोधी धर्मों का विरोध असंगत नहीं लगता-। इस ज्ञान 
अनन्त विरोध प्रतीत होते हैं ।”?' पुराणों में सगुण और :निर्गंण भक्ति का 
विवेचन मिलता है। जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है, संगुण मक्ति को अधिकांश 
ष॒राणों में सुगम और शीघ्र फल देनेवाली ऋहा गया है। विशेषतया वेष्णव पुराणों 
क्‌ दिखलाई ग्रई है। विष्णु पुराण में निर्गंण 

गम बता हुए सगुख भक्ति : करने 
विधान बताया गया है। एक स्थान पर लिखा-है--“भगवान्‌ के स्थूल तथा सूक्म 
दो रूप हैं। लेकिन योगाम्यासी जन पहले-पहल उस रूप का (अमूत्त) चिन्चन 
नहीं कर सकते, अतः उन्हें श्री हरि के विश्वमय स़्थूल रूप का ही चिन्तन करना 


चाहिए. +।?” 

















१ त्रिपाद्धिभूतिमहानारायथ उपनिषद्‌ २१११-१२ 
२ न तदथयोगयुजा शक्ये नृप; चिन्तयितुं यतः। 


ततः स्थंल हरे रूपं चिंतयेद्विववंगोचरम्‌ ॥ विष्ण पु० ६॥७) ४५ 
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श्रीमद्भागवत के अनुसार भी सगुणोपासना सरल है। एक स्थान पर 
लिखा है--““जो लोग मन और इन्द्रिय रूप मगरों से भरे हुए इस संसार सागर 
को योग आदि दुष्कर साधनों से पार करना चाहते हैं, उनका उस पार पहुँचना 
कठिन ही है, क्योंकि उन्हें कर्णधार रूप श्री हरि का आश्रय प्राप्त नहीं है। अतः 
तुम तो भगवान्‌ के आराधनीय चरण कमलों को नौका बनाकर अनायास-ही 
इस दुस्तर समुद्र को पार करे लो ।१? 


एक अन्य स्थल पर नारद जी अ्रव से भगवान्‌ के सगुण रूप का वर्णन कर 
कहते हैं कि--“भगवान्‌ की मंगलमयी मूर्ति का इस प्रकार निरंतर ध्यान करने 
से मन शीघ्र ही परमानन्द में ड्रबकर तह्लीन हो जाता है और फिर वहाँ से 
लौटता नहीं द 
... पद्मपुराण में भी सशुण भगवान्‌ की भक्ति करने का विधान बताया गया 
है | एक स्थान पर लिखा है--“बृन्दावन के ईश्वर निरन्तर ऐ्वर्य से युक्त व व्रज 
के बालकों के एक वल्लभ हैं जो कि श्रतियों के ढँढ़ने के योग्य और गोप 
मोपियों के मन को हरने वाले परमधाम परमरूप द्वि्ुज गोकुल के ईश्वर हैं । 
ऐँसे. गोपीनन्दन का ध्यान करना चाहिए. जो कि निर्गण के एक मुख्य कारण 
हैं व नवीन स्वच्छु श्याम तेज से युक्त मनोहर रूप हैं।३3? 


पुराणों की सगुण भक्ति का प्रभाव हिन्दी के कृष्ण भक्ति काव्य पर भी पड़ा 
है | हिन्दी के कृष्ण भक्त कवियों ने भी.सगुण ईश्वर को ही उपासना का भाव 
अपनी रचनाओं में प्रकट किया है। अनेक स्थान पर उन्होंने अपना यह 
निश्चित मत तथा अनुभूति प्रकट की है कि संगुण भक्ति व्यावद्यारिक रूप में 
सरल और सीधा मार्ग है तथा वह मार्ग परमार्थ का सीधा:फल देने वाला है। 

सूरदास तथा नन्द॒दास के भँवरगीतों का गोपी-उद्धव-संवाद इसी सगुण 
निगंण तथा मक्ति और ज्ञान के विज्ञाप को प्रकट करता है। इन कवियों ने 







पडचरगनक्रमसुखेन तितीषन्ति | 
तत्त्व हरेभगवतों भजनीयमह्धि 
कृत्वोडुपं व्यसनमुत्तर हुस्तराणवम्‌ ॥ भाग० श्‌र२॥४० 
* एवं भगवतों रूप सुभद्ग ध्यायतो मनः | 
लिव त्या परया तूण सम्पन्न न निवतंते.॥ भाग० ४|८।५२ 
3 पद्मपुराण, पाताल खंड ६९।८४।८७ 
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इस विवाद के अन्त में सगमुण ईश्वर की भक्ति को ही अधिक प्रमावमयी सिद्ध 
क्याहै। 

सूरसागर के आरम्म में ही “अविगत गति कछु कहत न आवें? वाले पद में 
सूर ने निर्गंणोपासना में होने वाली कठिनाई का उल्लेख किया है। वे कहते 
हैं---“निर्गंण ईश्वर की गति न तो कहने में आती है और न उस अव्यक्त पर 
मेरे मन की भावमयी वृत्ति ही ठहरती है। इसलिए सब प्रकार से अच्यक्त बध्ष 
तक पहुँचने में अपने को असमर्थ पाकर में सगुण ईश्वर की भक्ति करा हूँ 
ओर उसकी लीला के पद गावा हूँ।” 
.. सर ने एक पद में स्वयं कृष्ण से कहलाया है--“योग, कर्म ओर ज्ञान के 
मार्ग से लोग मुझे नहीं पा सकते, और जो गद्गद्‌ कंठ से मग्न होकर मेरा गान 
करते हैं उनके हृदय में मेरा निवास है ।१” 

गोपी उद्धव संवाद में सूर की गोपी कहती हैं---“हे उद्धव ! जरा सही बुद्धि 
से विचारो, तुम हम अबलाओं को ज्ञान और योग तथा निगंण ईश्वर का 
वाद सिखाने आये हो। उम्हारा निर्गंय ईश्वर बहुत भारी है जो हमसे नहीं 
सेमल सकता । हमको तो सग्ुख्‌ की भक्ति में ही चारों प्रकार की मुक्तियों का 
(सालोक्य, सानिध्य, सारूप्य और सायुज्य) लाम मिल गया | हम योगाम्यास 

करने योग्य नहीं, और न ज्ञान के सार को जानने की हममें बुद्धि है ।*?” और 


3 कहत ननन्‍्द.लाडिलो | 
जटा भस्म तनु दहै द्रथा ,करि कम बंघावे। 
पुहुमि दाहिनी देहि गुफा बसि मोह न पावे ॥ 
सजि अभिमान जो गावही गदुगद्‌ सुही प्रकाश । 
: तासु मगन हो स्ालिनी ता घट मेरो बास | 
--सूरसागर, दुश्षम स्कंघ, ना० प्र० सभा 
२ ऊधों सुध नेकु बिसारी, द 


5 की $ कक 5 8] .. ३९ 
.. निर्मुण कहो कहा कहियत है, तुम निर्गुण अति भारी । 
: सेवत सगुण द्याम सुन्दर को मुक्ति लही हम चारी ॥ 
हम सालोक्य स्वरूप सरो ज्यों रहत समीप सहाई | 
सो तजि कहत और की औरै तुम अलि बड़े अदाई ॥ 
अहों ज्ञान कत ही उपदेशत ज्ञान रूप हमही। 
निस दिन ध्यान सूर प्रभु को अलि देखत जित नितही || 
“--सूरसागर, दशम स्कंघ, पद सं० ४५१८ ना० प्र० सभा 
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“गोकुल सब गोपाल उपासी? वाले प्रद में गोपियाँ कहती हैं कि “इस ज्ञान के 
उपदेश को तो काशी की ओर ले जाओ, वहाँ लोग इसे अपना लेंगे, यहाँ पर'तो 
सब गोपाल कृष्ण के उपासक हैं |? 





.._ इस प्रकार सूर ने अनेक पदों में ज्ञान, योगमार्ग तथा निंगुंण ईश्वर के प्रति 
अपनी उपेक्षा के माव को व्यक्त किया है और सगुण ब्रह्म कृष्ण के रूप, नाम 
और लीला के प्रेम भक्ति की ही महिमा गाई है। द 


नन्‍्ददास ने भी निर्गंण ईश्वर की दुलंभता तथा उसको छोड़ सगुण ईश्वर 
की भक्ति को अपनाने का भाव प्रकट किया है। 'दशमस्कंध भाषा! के चौदहवें 
अध्याय में कवि निर्गंण ज्ञान को बड़ा ही दुघट बतलाता है-- 





है ४ | विधि कहत कि निगु णज्ञान, तिहि समान दुघढ नहिं. आन । ४ 


. जाके रूंप न रेंख न क्रिया, तिहे लालच अवलंब हिया। 

*_- सहजहि सून्य समाधि लगाई, लेत हैंत्तामें तुमको पाई ॥ 
चै यह सगुण सरूप तुम्हारो, हमो मन खोयो जात हमारो। _ 
ये अद्भुत अवतार ज॒ लेत, विस्व॒हि प्रतिपालन के द्वेत ॥ 
नाम रूप गुन कम अनन्त, गनत गनत कोऊ लद्दे न अन्त । 


का 


तातें तव भगतिहिं अलनुसरे, तुम्हरी कृपा मनाओ करे। 
कब मोपै नन्दनन्दन ढरिहें, मधु कटाच्छ चिते रस भरिहें ॥* 
... परमानन्ददास ने भी मँवरगीत के पदों में निर्मुण ईश्व्वर का निराकरण 
' करके सगुण भक्ति को ही अपनाया है।. एक पद में उन्होंने भ्री सूर की भाँति 
निगंण उपासना क़े योग साधन - का काशी में प्रचार करने के लिए कहा है। 
- “भस्म लगाकर उदासी वेश धारण करनेवाले संन्‍्यासी तो काशी 






१ नन्द॒ुदास ग्रथावली, स० १४ ४० २६६ दशमस्कथ भाषा, ना० प्र० 
सभा कै /। जहा की जज अंक | का 
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में हैं, यहाँ ब्रज में हम तो सुन्दर श्याम के उपासक हैं। तुम यदि पारस का मम 
नहीं जानते तो काशी में जाओ |???" 
मीरा ने यद्यपि निगंण ईश्वर ओर भक्ति के विषय में कोई कथन नहीं 
किया, किन्तु उन्होंने भगवान्‌ के सगुण रूप को ही स्वीकार किया है। मीरा ने 
अपने सांवले गिरंघधर गोपाल को परम ऐश्वर्यशाली एवं लीलामय रूप में ही 
अंकित किया है। मीरा के कृष्ण वही मोहनी मुरली वाले नन्द के कुमार हैं-- 
त नागर नन्‍्द कुमार, तो सों लाग्यो नेहरा। 
मुरली तेरी मन हसथों, बिसरथो अह व्यौहारा॥"* 
ओऔर--- 
मेरो तो गिरधर गोपाल, दूसरो न कोई | 
..... जाके सिर मोर मुकुट, मेरो पति सोई॥ ४ 

: कुछ विद्वान मीरा पर संतं मत का ग्रमाव बतलाते हैं और मीरा के इष्टदेव 
को निर्मणु कहते हैं। क्योंकि मीरा के कतिपय पदों में (त्रिकुटी महल” के मरोखे 
से कझाँकने और सूत्रि महल” आदि का वर्णन है; यद्यपि इसके लिए वास्तव में 
कोई प्रमाण उपलब्ध नहीं होते कि ऐसे पद मीरा के ही हैं | इनकी प्रामाणिकता 
में संदेह है। वास्तव में उनकी भक्ति समुण ही हैं और इनके इष्टदेव वही 
वंशीवाले गिरिघर गोपाल हैं। 
.._ रसखान ने भी यद्यपि निरग्गंण ईश्वर और भक्ति के विषय में कोई कथन 
नहीं किया, परन्तु उन्होंने जितना भी काव्य लिखा है उससे उनकी भक्ति सम्मुख 
ही कही जा सकती है। रसखान के इष्ट निर्गंण नहीं हैं, यह बात उनके निम्न- 
लिखित सवैये से स्पष्ट है-- 








१ धन्य धन्य वृन्दावन के वासी । 

निसिदिन चरन कमल अनुरागी स्थाम स्थाम उपासी | 

अष्ट महासिधि द्वार तें ठाढ़ी रमा चरन की दोसी ॥ 

पारस को जो मम न जानो जाय वसो किन कासी। 

भस्म लगाय गरे लिंग बाँधो निस दिन फिरो उदासी ॥ 

परमानंद दास को ठाकुर सुन्दर घोष निवासी | 

“-परमानद्‌ पद संग्रह, पद स० "४८६ 

२ मीराबाई की पदावली, पद सं० १०५ 
3 मीराबाई की पदावली, पद सं० १५४ 
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गावें गुनी गनिका गन्धवं, और सारद सेस सबे गुन गाव । 
नाम अनन्त गनन्त गनेस सो, ब्रह्मा त्रिलोचन पार नपाव॥ : 
जोगी जती तपसी अरु सिद्ध, निरन्तर जाहि समाधि लगावत-। 
ताहि अहीर की छोहरियाँ छछिया भर छाछ पे नाच नचावत ॥ 


| वास्तव में रसखान के इष्ट भी वही गोपी वल्लभ कृष्ण ही हैं । 


रहीम भी सगुणोपासनो को ही श्रेष्ठ समझते थे। निर्गंणोपासना तो एक 
ढोंग है| सगुणोपासना का भाव इस दोहे में देखिये :-- 


अऔजन देहु तो किरकिरी, सुर्मा दियो न जाय। 
जिन आँखिन में हरि बसो; रहिमन बलि-बलि जाय ॥ 
अंजन से कवि का आशय योग आदि क्रियाओं से है जिसका प्रयोग 
करना- बहुत ही कठिन है, यह कठिनता “किरकिरी” शब्द से जान पड़ती है। 
असुस्मा? शब्द से सुसलमानी रीति से आराघना की ओर कवि का संकेत है। 
अन्न तीसरा “हरि! शब्द ही विचारणीय है। जिस प्रकार हरियाली आाँखों के 
लिए. सुखद और डपयोगी है उसी प्रकार हरि-सगुण हरि की उपासना सुखप्रद 
और उपंयोगी है । 
सेनापति ने भी, यद्यपि निर्गण ईश्वर और भक्ति आदि के विषय में कोई 
कथन नहीं किया; परन्तु उन्होंने जितना भी काव्य लिखा है वह सत्र सगुण 
ईश्वर और भक्ति विषयक ही है। निम्नलिखित पंक्तियों में सगुण हरि को ही 
ब्रज का वियोग सता रहा हैः... 


लोल हैं. कलोल पारावार के अपार तऊ 
जमुना लहरि मेरे हिय कौ हरति है। 
सेनापति नीकी पटबास हू ते बृज-रज, 
परिजात हू ते बन लता सरसति हैं।॥ 
अंग सुकुमारी संग सोरह सहस रानी 
.. तऊ छिन एक पेन राधा बिसंरति है। 
कंचन अटा पर . जराऊ परंजक तऊ। 
कुंजन की सेजें वे करेजे खरकति हैं।"' 


) कवित्त रव्नाकर--दूखसरी तरंग, पद सं० ४२ 
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धनानन्द की भक्ति समुझां प्रेमा भक्ति थी। प्रेम के पंथ से प्रभावित होकर 
ही प्रनानन्द ने कृष्ण भक्ति को स्वीकार किया । ज्ञान से ऊँची प्रेम भक्ति है-- 


ज्ञान हुं त आगे जाकी पदूंवी परम ऊँची 
रत उपजाबै तामें भोगी भोग जात हो । 
जान घन आनन्द' अनोखी यह प्रेम पंथ, 
भूले ते चलत, रहें सुधि के थकित हो । 
भारतेन्दु हरिश्चन्द्र युगलमूर्ति के उपासक थे। उनका सम्पूर्ण कृष्ण- 
काव्य सगुण भक्ति से पूर्ण है | ब्रज के मधुर वातावरण में रहने की कितनी तीज 


इच्छा है-- 
ब्रज के लता पता मोंहि कीजे 
गोपी-पद-पंकज पावन की रज जामे सिर भीजे | 
आवबत जात कंज की गलियन रूप सधा नित पीजे। 
श्री राधे राघे मुख यह वर ही हरीचन्द को दीजे। 


इन्होंने मी यद्यपि निर्गंश भक्ति आदि के विषय में कोई कथन नहीं किया 
परन्तु जितना भी कृष्णु भक्ति काव्य लिखा है वह सब॒ सग़ुण ईश्वर और उसकी 
भक्ति-विषयक ही है । 
जगन्नाथदास रत्नाकर के काव्य में मी कृष्ण की सगुण भक्ति ही है। 
रत्नाकरः की गोपियाँ उद्धव से कहती हैं :-.... 
प्रेम नेम छाॉँड़ि ज्ञान-डेम जो बतावत सो 
भीत ही नहीं तो कहाँ घात रहि जाँइगी 
घात रहि जाँइगी न कान्हं की कृपा त इती।. 
और श्ञान से ऊँचा प्रेम ही है :-- है 


कीजे ज्ञान भानु को प्रकाश गिरि श्ृद्धिनि पे । 
में तिहारी कल्ला नकु खरटिहें नहीं। 

कहे रनाकर न प्रेम तरु पे है सूखि। 
याकी डार-पात तन तल घरिहें नहीं।* 





) उद्धवशतक-पद ६३ रत्नाकर 
२ उद्धव झतक--पद ६७ रत्नाकर 


११०... हिन्दी कंण-भक्ति-काव्य पर पुराणों का प्रभाव॑ 
और रत्नाकर की गोपियों के आगे भी सदैव गोपाल ही नाचते रहते हैं -- 
नैननि के आगे नित नाचत गुपाल रहैं, 
ख्याल रहें सोई जो अनन्य-रसवारे हैं। 
कद्दे स्नाकर सो. भावना भरीये रहे, 
जाके चाव भाव रखें एर में अखारे हैं। 
ब्रह्म हूँ भए पै नारि ऐसिये बनी जौ रहें 
तौ तौ सहें सीस सखबे बेन जो तिहारे हैं। 
यह अभिमान तो गये हैं ना गए हूँ प्रान 
हम उनकी हैं बह प्रीतम हमारे हैं।* 
हरिश्रोध” जी ने भी प्रियप्रवास में संगुण भक्ति की ही श्रेंष्ठता स्वीकार 
की है। वे गोपियों के मुख से कहलाते हैं :-- |... 
भोली भाली-ब्रज अवनि क्या योग की रीति जाने । 
कैसे बूमो अनबु्क॑ अबला ज्ञान विज्ञान बात॥ 
देते क्यों हो कथन करके बात ऐसी व्यथाएँ। 
क्‍ देख प्यारा बदन जिनसे यतन ऐसे बता दो ॥४ 
हरिआऔध गोपी रूप में कहते हैं :--- 
कह चुकी प्रिय साधन इश का। 
कंबर का प्रिय साधन है यही ॥ 
. इसलिए प्रिय की परमेश की 
परम पावन-भक्ति अभिन्‍न है॥? 
ज्ञान का पन्‍थ कठिन है इसमें ज्ञानी लोग भी भ्रमित हो जाते हैं तो फिर 
गोपियों के लिए वह कैसे सुगम होगा :-- 
हो जाते है भ्रमित जिसमें भूरि-ज्ञानी-मनीषी । 
कैसे होगा सुगम पथ सो मंद-धी नारियों को ॥ 
छोटे-छोटे सरिस-सर -में डूबती जो तरी है। 
सो भू-व्यापी सलिल-निधि के मध्य केसे तरेंगी ॥*९ 


) उद्धव शतक, पद ६८ - रत्नाकर 

२ प्रिय प्रवास, सर्ग १४ पद सं० ७१--हरिश्रोध 

3 9) 795 १६ ? १२७ --हरियध . 
डे. 9) १) श्ड 5. १---हरिओध 2 
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. गोपषियों की प्रेम भक्ति के आगे उद्धव जी अन्त में हार जाते हैं और उनके 
अलोकिक प्रेम की सराहना करने लगते हैं :-. 


तदुपरात अतीत सराहना । 
भर अलौकिक-पावन प्रेम की ॥ 
ब्ज-बधू जन की कर सान्तवना | 
ब्रज-विभूषण-बंधु बिदया हुए॥ 
श्रीमैथलीशरण गुप्त के द्वापरः में भी गोपियों ने सगुण भक्ति की ही 
महत्ता सी क की है। चर्म-चक्कुओं से तो साकार की ही उपासना की जा 
सकती है--- 


होगा निर्गण, निराकार वह छली तुम्हारे लेखे 
हमसे पूछो तुम उसके गुन रूप हमारे देखे । 
अन्तद ष्टि मिले तो हम भी शून्य देख ल अथके, 
पर जब तक हैं क्‍या करें चम-चक्तु हम संबके [* 


द्वारिकाप्रसाद मिश्र कष्णायन! में कहते हैं कि यहीं पूर्ण अह्महरि सगुण और 
निगंण दोनों होते हैं :-- 


जानि आत्मजा, लखि चरण, अर्पित तन मन ग्राख। 
होत सगुन निगु ण॒ हरिहु लखति भूमि भगवान ॥3 


(ख) भक्ति के प्रकार 


श्रीमद्भागवत में साधक के स्वभावानुसार भक्ति चार प्रकार की कही गई 
है | भागवत पुराण के तृतीय स्कंध में कपिल जी कहते हैं--“हे माता ! भक्ति 
योग अनेक प्रकार का है। स्त्रमाव की वृत्तियों के अनुसार भक्तियों के भी विभेद 
होते हैं | हिंसा, दम्म क्रोष आदि के वश अपनी-श्रपनी इच्छा पूरी करने के 
लिए जो मेरी पूजा मक्ति की जाती है उसे तामसी मक्ति कहते हैं। लोकिक विषय, 
यश अथवा ऐश्वर्य की कामना से मेद-दृष्टिपूवक मेरी भक्ति राजसी भक्ति है। 








१ प्रियप्रवास, सगे १४, पद संख्या १४७ 
२ द्वापर, ध० १६६--मैथज्नीशरण गुप्त 
. 3 कृष्णायन, अवतरण कारड, दोहा सं० २, ए० २ 


११२ हिन्दी ऋष-भक्ति-काव्य पर पुराणों का प्रभाव 


जब भक्त अपना पाप नष्ट करने के लिए. अपने सब कर्मों को मुझे श्रर्पण कर 
देता है, परन्तु जीव को मुझसे अलग देखता है तथा अपनी आशापूर्ण करने को 
मुझमें आसक्त है उसकी भक्ति सात्विकी है। जो भक्त मेरे गुणों के श्रवण से, 
मुझको सबमें समान जानता है और अपनी कम गति को अविच्छिन्न भाव से 
मुझमें अपंण करता है, उस आसक्ति को निष्काम या निर्गंण भक्ति कहते हैं । 
ये भक्त मेरी दी हुई पाँच प्रकार की मुक्ति को भी अहण नहीं करते है ।१” 


.. इस प्रकार साधक के स्वभावानुसार भक्ति चार प्रकार की कही गई है-- 
तामसी, राजसी, सात्विकी ओर निर्गुणा । 


हिन्दी के ऋणभक्त कवियों में से सूरदास ने इन चारों भक्तियों का ठीक 
भागवत पुराण के ही समान उल्लेख किया है। चौथी निर्गण भक्ति को सुधासार- 
भक्ति! कहा है। वे कहते हैं-.“भक्ति चार प्रकार की है। सात्विकी, राजसी 
तामसी और निर्गंणा अथवा सुधासार | सात्विकी भक्त मुक्ति चाहता है, राजसी 
भक्त धन-कुद्धम्ब चाहता है, तामसी भक्त पर अपकार 'मेरा बैरी मर जाय!--इस 
भाव को चाहता है; परन्तु सुधा भक्ति का करनेवाला भक्त मुक्ति को भी नहीं 
चाहता । यह अनन्य भक्त कुछ नहीं चाहता | इसका न तो कोई शत्रु है और न 
कोई मित्र । इसको संसार की माया का संताप नहीं होता | यह भक्त केवल ईश्वर 
के दर्शन मात्र से ही परम सुल्ष का अनुमव करता है ।*” 


3 भाग--रे।२६।७-१४ 

२ माता भक्ति चारि प्रकार, सत रज तम गुण सुधासार । 

भक्ति साल्विकी चाहति मुक्ति; रजोगुणी घन कुटुम्ब अनु रक्ति | 
तमोगुनी चाहे या भाई मम बेरी क्‍यों ही मर जाईं.। 

. सुधा भक्ति मोक्ष को चाहे, मक्तिह की नहि अबगाहै।.. 
सन क्रम बच मस सेवा करे, मन ते भव आशा परिहरे। 
ऐसो भक्त सदा मोहि प्यारों, इक छिन जाते रहों न न्यारों। 

. ब्रितिन भक्त मेरे है जोई, जे माँगे तिहि देह में सोई । 
भक्त अनन्य कछु नहिं माँगे, ताते मोहि सकुच अति छागे। 
ऐसो भक्त जानि है जोई, जाके शात्र मित्र नहिं दोई। . 
हरि माया सब जग संतापै, ताको माया मोह न व्यापै । 


“जसुरसागर, तृतीय स्कंघ, ना० प्र० सभा 
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पुराणों में श्रीमद्भागवत के अतिरिक्त अन्य किसी भी पुराण में इस प्रकार 

भक्तियों का उल्लेख नहीं किया गया है| पुराणों से पूर्व उपनिषदों में भी मक्ति 

का ऐसा विवेचन और विभाजन नहीं है। अतः हिन्दी कृष्ण-भक्ति काव्य पर 
यह प्रभाव सीधा श्रीमद्भागवत से ही आया है, इसमें सन्देह नहीं । 


भक्ति के इन चार ग्रकारों के अतिरिक्त श्रीमद्मागवत्त में भक्ति के नौ 
प्रकार ओर बताये गये हैं जिन्हें 'नवधा भक्ति! कहते हैं | उपनिषदों तथा अन्य 
पुराणों में नवधा-भक्ति का उल्लेख नहीं है। हाँ, इतना अवश्य है कि सभी वेष्णव 
पुराणों में इन नवधा भक्तियों में से कुछ का महत्व अवश्य प्रतिपादित किया 
गया है । उपनिषदों में भी कहीं-कहीं नवधा भक्तियों में से श्रवण और नाम 
स्मरण आदि भक्तियों का महत्व बताया गया है, जिनका उल्लेख आगे किया 
ययाहै। 


श्रीमद्मागवत में भक्ति के निन्नलिखित नौ प्रकार दिये गये है--श्रवण 
कीत॑न, स्मरण, पादसेवन, अचेन, बन्दन, दास्य, सख्य तथा आत्मनिवेदन |" 
इन नव भक्तियों में श्रवण, कीत॑न और स्मरण, मगवान के नाम और लीला से 
सम्बन्ध रखनेवाली क्रियाएँ हैं| ?पादसेवन, अचन और बन्दन का भगवान के 
स्वरूप से लगाव है तथा दास्य, सख्य और आत्मनिवेदन भावों का अपरण 
भगवान को होता है । द हि ् 

सूरदास ने भी भागवत पुराण का गुर्सम्मत अनुकरण करते हुए इन 
भक्तियों का वणन किया हैं। किन्तु इन नवधा भक्तियों- के साथ एक प्रेम लक्षणा 
भक्ति का भी उल्लेख, वललममत के अनुसार किया है | सूर ने नवधा भक्तियों 
और दसवीं प्रेम लक्षणा भक्ति का उल्लेख इस प्रहार किया है :-- .. कर 


श्रवण कीतेन स्मरण पादरत, अरचन बन्दन दास 


सख्य और आत्मनिवेदन, प्रेम लक्षणा जास ॥' _ 


१ अ्रवर्ण कीतन॑ विष्णो: स्मरणं पादसेवनम्‌ 
अचन बन्दनं .दास्यं सख्यमात्मनिवेदनम्‌ ॥ 
इति पृंसापिंता विष्णों भक्तिइचेन्नव लक्षया | 
क्रियते सगवत्यद्धा तन्‍्मन्येड्धीतमत्तमम ॥ 
भाववत-७श्िर ३-२४ 
२ सुरसारावडी, सूरसागर, वे० प्रें०, ३० ३४ तथा ६० ६६ 
हे 
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नन्‍्ददास और परमानन्ददास ने भीं इन भक्तियों का उल्लेख किया है। 
नन्‍्ददास 'रास पंचाध्यायी” के माहात्य वर्णन में कहते हैं कि यह ऋष्ण मेरे 
शव, कीर्तन, स्मरण आदि भक्ति साधनों का फलस्वरूप सार है। 


श्रंवण कीत॑ंन सार, सार सुमिरिन को है पुनि। 
ज्ञानसार हरिध्यान सार श्रतिसार गुही गुनि।* 


 परमानन्द दास जी ने भी एक पद में इन भक्तियों का उल्लेख किया है :-- 


तात द्सघा भक्ति भल्ी । 
जिन जिन कीनी तिनके भनते नेक न अनत चली। 
सुमिरन कर प्रहलाद निर्भय भयो कमला करी पद सेब। .. 
पृथु अचन सुफलक सुत बंदन, दास भाव हनुमन्त। 
सखा भाव अज्ुन बस कीने श्री हरि श्री भगवन्त। 
बलि आत्म समर्पन बस कीने श्री हरि श्री भगवन्त। 
बलि आत्म समर्पण करि, करि राखे अपने पास). 
अविरल प्रेम भयो गोपिन को बलि परमानन्द दास।रे. 


श्रवण. कीत॑न, वन्दून, दासता, 
.. स्मरण, आत्म . निवेदन, अच्चेना।. . 

.. सहित ' सख्य तथा पद-सेवना 
निगदि्ता नवधा प्रभु भक्ति है। 


हिन्दी के अन्य कृष्ण भक्त कवियों ने नवधा भक्तियों का उल्लेख नहीं किया 
: है। सभी कवि इनमें से किसी एक भक्ति भाव को लेकर चले हैं. जिनका वर्णन 
. आगे मिलेगा | 


नवधा-भक्ति | 


श्रवण :--भगवान्‌ के यश, महत्ता, गुण उनका पावन नाम तंथा उनकी 
लीलाओं का श्रद्धायूवक सुनना और सुनाना श्रवण-भक्ति है। उपनिषदों 





१ नन्द॒दास अन्थावली, रास पंचाध्यायी, ना० अर० सभा; काशी । 
+ परसानदु दास पद सग्रह--पढु॑ स० ३१४ 
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के अन्तर्गत त्रिपाद्धिभूतिमहानारायण उपनिषद्‌ में भगवान्‌ की कथा, श्रवण, 
का महत्त्व बतलाया गया है। एक स्थान पर लिखा है “जब सदगुरु का कृपा- 
कठाक्ष होता है तव भगवान्‌ की कथा सुनने एवं ध्यान आदि करने में श्रद्धा 
उत्पन्न होती है। इससे हृदय कमल की कर्णिका में परमात्मा आविर्भत होते 
है १ किन्तु जैसा विस्तृत वर्णन भागवत में है वैसा उपनिषद्‌ में नहीं है । 


पुराणों में श्रवण भक्ति का बहुत अधिक महत्त्व बताया गया है। भगवान्‌ 
की अनेक लीला-बर्णनों के पश्चात्‌ उनके श्रवण का महत्त्व बताया गया है। 
उदाहरख-स्वरूप श्रीमदूभागवत्र में पूतनां उद्ध।र की कथा के पश्चात्‌ लिखा 
है--“यह पूतना-मोक्ष भगवान्‌ कृष्ण की अद्सुत बाल लीला है| जो मनुष्य 
श्रद्धापूवक इसका श्रवय करता है उसे भगवान्‌ श्रीकृष्ण के प्रति प्रेम प्राप्त 
होता है |? 


पुराणों के अनुसार ही हिन्दी कृष्णु-भक्ति काव्य -में मी श्रवण भक्ति का 
महत्त्व कहा गया है । सूत तथा नन्ददास ने ऋण की अनेक लीलाओं का 
चिंतन किया है.। उन लीलाओं की समाप्ति में बहुधा उन्होंने उनके सुनने और 
सुनाने का महत्त्व कहा है। श्रवण भक्ति के प्रभाव के द्योतक बहुघा सूर के शब्द 
इस प्रकार के हुआ करते हैं :-- 








. “जो यह लीला सुने सुनावे, सो हरि भक्ति पाइ सुख . पावे का बै।?3 
और, 


“जो पद स्तुति सुने सुनावे सूर सो ज्ञान भक्ति को पावे।7४ 


सूरदास की तरह ननन्‍्ददास ने मी अपने कई ग्रन्थों की समाप्ति में उन 
ग्रन्थों के विषय के श्रवण का माहात्म्म तथा अपनी अ्रवण शक्ति का वर्णन 
किया है । रास पंचाध्यायी की समाप्ति में वे श्रवण भक्ति की महिमा का वर्णन 
करते हुए कहते हैं 


.__ $ ब़्िपादिभूतिमहानारायण उपनिषद्‌, उत्तर काखड ५॥८ 
* थ एतत्‌ पूतनासोक्ष कृष्णस्याभ कमहुतस | न कक 
 » श्रणयाच्छुदया मर्त्यों गोविदे लमते रतिम्‌ #॥ . --भाग० १०६|४४ 
3 सरसागर, नवम स्कंघ, ना० प्र० सेभा, काशी | ः 
४ सूरसागर, दशम स्कंघ, ना० प्र० स०, काशी | 
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जो यह लीला गाबै चित दे सुने सुनावे। 
: प्रेम भक्ति सो पावै अरू सबके जिय भावे॥ा 
. श्रवण कीतेन सार-घार सुमिरन को है पुनि। 
. ग्यान सार हरि ध्यान सार श्रतिसार गुथी गुनि ॥* 


प्रमानंददास भी श्रवण भक्ति के महंत््व को बंतलाते हुए. कहते हैं कि “जिन 
लोगों ने ऋृष्ण कथा, उनके नाम का शुणगान और उनका श्रवण नहीं किया 
वे व्यर्थ के लिए जीवित हैं| जो इस लोक और परलोक में सुख चाहते हैं उन्हें 
मनुष्य शरीर पाकर श्याम सुन्दर की कथा का श्रवण करना चाहिए।” 


मंगल माधो नॉँउ उच्चार | ः 
£ मंगल बदन कमल कर मंगल, मंगल जन की सदा संभार। 
देखत मंगल पूजत मंगल, गावत मंगल 'चरित उदार ॥ 
“मंगल श्रवण, कथा पुनि मंगल संगल तन वसुदेव पुकार ।.. 
.....  गोकुल मंगल मधुबन मंगल, मंगल रचित वृन्दावन चन्द्‌ ॥ 
.. मंगल कर्म गोवद्ध न घारी, मंगल भेप्त जसोंदा नन्‍्द्‌। 








मंगल कमल चरन सुर बंदित । क्‍ मंगल क्‍ कीरति जगत निवास ! 
: मंगल ध्यान विचास्त अनुदित, मंगल मनि परमा-ननन्‍्ददास ॥* 


मीरा के काव्य में भी श्रवण भक्ति की महिमा अनेक स्थलों पर मिलती है। 
एक पद में वें कहती हैं :--+ 


.... .. राम नाम रस पीजै मनुआ, राम नाम रस पीजे। 
के ... ,. तज कुसंग सतसंग बेठ नित हरि चचों सुन लीजे ॥२ 


. ससखान और रहीम के काव्य में नवधाभक्तियों में से किसी एक का भी 
महत्त्व वर्शित नहीं मिलता । नरोत्तमदास और घनानंद के काव्य में श्रवण भक्ति 
कामहच वर्णित नहीं है | 





'नंददास: ग्र थावली 'रासे पंचाध्यायी! (० २४, ना» प्र० सभा, काशी | 
२ परमानंददास पद सग्रह, पद स० ३०५४, 
3 मीराबाई की पदावलछी, पद्‌ सं० १६६ 
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आ्राधुनिक काल के कृष्ण कवि “हरिश्रोध” जी के प्रियप्रवास में नवधा- 
भक्तियों का उल्लेख हुआ है। सोलहवें सम में श्रवशु-मक्ति का उल्लेख इस 
प्रकार हुआ है :-- 


जी से सारा कथन सुनना आतें-उल्रीड़ितों का। 
रोगी प्रानी व्यथित जन का लोक-उन्नायकों का | 
सच्छार्रों का श्रवण सुनना वाक्य सत्संगियों का। 
सानी जाती श्रवण अभिधा-भक्ति है सज्जनों में ।* 


. कीत॑न :--भगवान्‌ के नाम, गुण, माहात्य और लीला आदि का वर्णन 
गान तथा पाठ कीवन कहलाता है। श्रीमद्भागव में भी कीत॑न भक्ति|की बहुत 
महिमा कही गई है.। मागवतकार कहता है--“दोष्‌ निधि कलियुग में एक ही. 
महान्‌ गुण है कि मगवान्‌ कृष्ण के कीर्तन से मनुष्य लौकिक आसक्ति से छूट 
जाता है।7१.,. क्‍ द ॥ 








तथा जिसकी जिहा पर भगवान्‌ का पवित्र नाम रहता-है | वह चांडाल भी 
उच्च है। क्योंकि जो अगवान्‌ के नाम को ग्रहण करते हैं। उन्होंने तप, यज्ञ 
तीर्थ स्नान आदि सब कुछ कर लिया || + 5 6 


विष्यु पुराण में कीतन भक्ति का महत्व बतलाते हुए परासर जी कहते 
हैं--जिनमें (भगवान्‌ ) चित लगाने वाला कभी नरक में नहीं जा सकता । जिनके - 
अपरण में स्वग भी विध्न रूप है। जिनमें चित लग जाने पर ब्रह्मलोक भी 
अति तुच्छ प्रतीत होता है। तथा जो अव्यय प्रभु निर्मल चित्तवाले पुरुषों के 





3 झहोबत श्वपचो5तों गरीयान्‌ यज्जिह्ाग्र 
तेपुस्तपस्ते जुहुबुः सस्नराय्या बरह्मनूचुनोम गृजन्ति ये ते ॥ 
“भाग ० दे।रे रे ७ 


(१८... , हिन्दी कृष्ण-भक्ति-का्व्य पर पुराणों का प्रभाव _ 


हुदय में स्थित होकर उन्हें मोक्ष देते है, उन्हीं अच्युत का कीतेन करने से यदि 
पाप विलीन हो जाते हैं तो उसमें आश्चर्य की क्या बात ।?! क्‍ 


एक अन्य स्थान पर विष्णु पुराण में भगवान के नाम कीतन का महत्त्व 

बतलाते हुए. लिखा है--“जो फल सत्ययुग में ध्यान, त्रेता युग में यश् और 

द्वापर युग में देवाचन करने से ग्राप्त होता है वह कलियुग में श्री कृष्णचन्द्र का 
नाम-कीर्तन करने से मिल जाता है |? 


वृहन्नारदीय पुराण में भी नाम-कीर्तन का महत्त्व बतलाते हुए लिखा है-- 
“बिना जाने भी जो उनका (भगवान्‌ का) नाम ले लेता है, वह पापों से छूट 
कर श्रेष्ठ पद को प्राप्त होता है ।”३ कै 

सूर आदि अष्टछाप भक्तों का सम्पूर्ण काव्य भक्ति के कीतन, साधन और 
उसका एक बड़ा अंश प्रेम भक्ति के पद? रूप में ही लिखा गया था । इसलिये 
उनकी कीर्तन-भक्ति का नमूना उनका सम्पूर्ण काव्य ही है। एक पद में सूरदास 
ने स्वयं कहा है कि मैं समुण ईश्वर की लीला के पद गाता हूँ :-- 5 


अंबिंगत गति कछु कहत न आबे | 
# >< ८. ९०७ :  . -३%. 


सब विधि अगम विचारे ताते सूर सगुन लीलां पद गावे ।* 


सूर ने अनेक पदों में कीतन भक्ति की महिमा गाई है। दो एक पद 
देखिए :-- 





४ १ अस्मिन्सयस्तमतिन- याति नरक स्वगोंडपि यच्चिन्तने। 
विच्नों यत्र निवैशितात्ममनसो ब्रह्मोडईपि लोको5ल्‍्पकः ॥ 
मुक्ति चेतसि यः स्थितो$मलघिरयां पुंसां दुदात्यब्ययः | 

चित्र यदूघं प्रयाति विज्नयं यंत्राच्युते कीतिते ॥ 

।.  . .. - “-किष्ण पु० दोष्ने३६ 
ध्यायन्कृते यजन्यज्ैस्त्रेतायों .. छ्ापरेडचेयन्‌ | - 
यदाप्नोति तदाप्नोत्रि कछो संकीत्य केशवम ॥ द 
.. _--विष्ण पु० ६२१७ 





3 बूहन्नारंदीय पु० १४१ 
ड् सूरसागर पर » प्रथम स्कच, पृ० १, पद सं० २, ना० पभ० सभा, काश । 
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.. जो सुख होत गुपालहिं गाए । 
: -. सो नहिं होत जप तप के कीने कोटिक तीरथ नहाए। 
- दिये लेत नहिं चारि पदारथ चरण कमल चित नाए | 
तीन लोक तणु॒ सम करि लेखत नंद नंदन उरू लाये। 
- बंशीवट चृन्दावन यमुना तजि बेकुण्ठ को जाये। 
सूरदास हरि को सुमिरन करि बहुरि न भव चंलि आये ।* 


तथा, 
..... .. ४दिन दश लेइ गोविन्द गाइ ।”* 


अन्य हिन्दी कृष्ण भक्ति कवियों के काव्य में कीतनः भक्ति की महिमा 
चित नहीं मिलती । 'हरिओ्रौध! जी के प्रियेप्रवास में कीवन-भक्ति की महिमा 





सोय, जाग, तम पतित की दृष्टि में ज्योति आवे । 
भूले आबे सं-पथ पर ओ ज्ञान-उन्मेष होवे। 
ऐसे गाना कथन करना दिव्यनन्यारे गुणों का। 
है प्यारी भक्ति प्रसुवर की कीत॑नोपाधिवाली।३ 





स्मरण--भगवान के नाम, उसके गुण, माहात्य, . उसंकी स्व व्यापकता 
लीलाँ आदि का हमेशा ध्यान रखना तथा उसी की यांद में लीन रहना स्मरणु- 


उपनिषदों में स्मस्णु-मक्ति का उतना स्पष्ट और विशद्‌ वर्णन तो नहीं है 
जितना श्रीमदूभागवत में है; किन्तु कहीं-कहीं इसका महत्व सड्ट शब्दों में 
बतलाया गया है.। गोपालोत्तरतापनी उपनिषद्‌ में एक स्थान पर श्रीकृष्ण ब्रह्माजी 
से कहते हैं--./इस प्रकार जो नित्य मेरा ध्यान करता है, वह मोक्ष को आप्त . 
होता है ।*४ एक अन्य स्थान पर ध्यान, नाम और मजन का महत्त्व बताया गया 











१ सूरसागर, प्रथम स्कंघं, पद्‌ स० रे४६, ना० प्र० सभा काशी | * सूर- 
सागर. प्रथमस्कंच, पद सं० ३१५, ना० प्र० सभा। 3 ग्रिय प्रवास, 
सर्ग १६. --हरिश्रौध * गोपालोचरतापनी उपनिषद्‌, प्रथम उपनिषद्‌, 


० खि? ७४ 
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है--“इस प्रकार उस श्रीकृष्ण नाम से प्रसिद्ध परत्रह्म का जो ध्यान करता है, तप 
आदि के द्वारा उनके नामामृत का सरसाखादन करता है तथा उनके भजन में 
लगा रहता है, वह अम्रतस्वरूप होता है ।*”? उपनिषदों में ऐसे वर्णन हैं अवश्य 
किन्तु पुराणों में और विशेषकर वेष्णव-पुशाणों में इन भक्तियों का महत्त्व 
अधिक प्रभावशाली है। श्रीमद्भागवव में स्मरण भक्ति का अलोभन तथा उसकी 
महिमा का वर्णन अनेक स्थानों पर हुआ है तथा नाप्-स्मरण का बहुत महत्त्व 
बताया गया है। एकादश स्कंध में कृष्ण उद्धव से कहते हैं--““जो कोई विषय 
का चिंतन किया करता है उसका मन विषय कर्मों में लीन रहता है और जो 
व्यक्ति निरन्तर मेरा स्मरण करता है उसका मन मुझमें ही लींन हो जाता है | ९” 

विष्णु पुराण में मी स्मरण-भक्ति का बहुत अधिक महत्त्व बताया गया है । 
एक स्थान पर लिखा है--“श्री विष्तु भगवान का अहर्निशि स्मरण करने से 
सम्पूर्ण पाप क्षण हो जाने के कारण मनुष्य फिर नरक में नहीं. जाता ।?३ एक 
अन्य स्थान पर लिखा है--“प्रातःकाल, सायंकाल, रात्रि में अथवा मध्याह में 
किसी भी समय श्रीं नारायण कां स्मरण करेंने से पुरुष के समस्त पाप तत्काल 
क्षीण हो जाते हैं| श्री विष्णु भगवान के स्मरण से समस्त पाप राशि के भस्म 
हो जाने से पुरुष मोक्षपद प्राप्त कर लेता है, स्वग॑ लाम तो उसके लिए विष्न- ' 
स्वरूप माना जाता है।” द 


विष्णु पुराण में एक अन्य स्थान पर स्मरण-भक्ति का महत्तत बतलाते हुए 
लिखा है --“यज्ञवेत्ता कर्मनिष्ठ लोग यज्ञों द्वारा जिनका यशेश्वर रूप से मजन: 
करते हैं, ज्ञानी जन जिनका बलस्वरूप से ध्यान करते हैं, जिनका स्मरण करने से 


: १ गोपालोत्तरतापनी उपनिषद्‌, प्रथम उपनिषद्‌, इलोक० ११६ 
' ५ विषयान्‌ ध्यायतश्चित्त विषयेषु विंषज्जते। 
.._ मामनस्मरतरिचत्त मययेव प्रविलीयंते | --भाग० १श१४२७ 
3 तस्मादंहनिजन्न विष्णु संस्मरनन्‍्पुरुषों मुनें। | 
.. न याति नरक मर्त्यः संक्षीणाखिकपातकः। --विष्ण पु० २६।४३ 
..* आतनिशि तथा सन्ध्यामध्याहादिषु संस्मरन्‌ | ४ 
“ न्ारायणमवाप्नोति सद्यः पांपक्षयान्नरः ॥३६॥ 
._ विद्णं संस्मरणात्प्ीणसमस्त क्लेशसब्यः। 
' अक्ति प्रयाति स्वर्गाप्तिस्तस्थ विजन्नो3नुमोयते ||४०।। 

“विष्णु पु० २६३९, ४० 
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पुराण न जन्मता है, न मरता है, न बढ़ता है और न न्वीण ही होता है तथा 
जो न सत्‌ (कारण) है और न असत्‌ (कार्य) ही है उन भ्री हरि के अतिरिक्त 
ओर क्या सुना जाय ।?* 


वृहज्नारदीय पुराण में मी भगवान के नाम-स्मरण का बहुत अधिक महत्त्व 
वर्शित है। एक स्थान पर लिखा है--“संसार रूप घोर वन के वनाग्नि विध्णु 
जी ही हैं, जो स्मरणकर्तता के सब पापों को शीघ्र नष्ट करते हैं? |”? एक अन्य 
स्थान पर लिखा है--“जो जन वैराग्य में परायण विषु जी का निरंतर स्मर 
करते हैं वे फिर जन्म नहीं लेते /”3 और “जो विष्णु जी का ध्यान तथा स्मरण 
करते, पूजा व नमस्कार करते हैं वें संघार को पार कर जाते हैं ।”?४ 


पुराणों के प्रभाव के फलस्वरूप हिंन्दी ऋष्णभक्ति-काव्य में भी स्मरण 
भक्ति का महत्त्व पर्याप्त दिखाया गया है | हरि-्स्मस्ण भक्ति के विषय में सूरदास 
कहते हैं---सब् को हरि भगवान का स्मरण करना चाहिए | हरि स्मरण से सब _ 
सुख मिलते हैं । श्रुति ओर स्मृतिःसवका यह मत है कि भगवान के. चरणों में 
चित्त लगाओ । हरि स्मरण के बिना मुक्ति नहीं है। दिन-रात उसी का स्मरण 
करो | मेरे विचार से भी सौ बातों की एक बात यह है कि हरि का स्मंरणु करो । 








हरि हरि हरि सुमिरों सब कोई, समिरत सब सख होई 
हरि समान द्वितीय नहिं कोई, हरि चरणनि राखो चित गोई। 
. अ्रति स्मृति सब देखो जोई, हरि सुमिर्त होई सो होई। 
. हरि हरि हरि स मिरौ सब कोई, बिन हरि संमिरन मुक्ति न होई। 


हि हि अं 
हरि बिलु सुख नहीं इहं न वहाँ, हरि दुरि हरि सुमिरो जहँ 















... $ अज्ञैय॑ज्षविदों यजन्ति सतत यज्ञेश्वर कमियों 
. य॑ं वै बल्ममय परावरम ध्यायन्ति च ज्ञानिन: | 
य॑ सन्चिन्य न जायते न म्रियतें नो वद्ध ते हीयते 
नैवासन्न च सद्भवत्यति ततः कि वा हरे; श्रूवता प्‌ ॥३७॥ 

“--चिष्सु घु० दाव्यप ७ 
बुहन्नारदीय पु० १६२ 3 बुहन्नारदीय पु० रे७११४ ४ छुहन्नारदीय 
पु० ३२॥४४ 2 । 
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हरि हरि हरि समिरो दिन राति, नातर जन्म अकारथ जात । 
सौ बातन की एके बात, सूर समिर हरि हरि दिन रात.।" 


स्मरण भक्ति का उपदेश तथा उस समय का माहात्म्य वर्णन करने वाले 
इसी प्रकार के अनेक पंद सूरदास जी ने लिखे हैं| भगवान्‌ के ध्यान और उनके 
नाम स्मरण का प्रबोधन देनेवाले भी बहुत से पद उन्होंने कहें हैं । ' अप 


परमानन्ददास ने भी अपनी स्मरण-मक्ति का परिचय देते हुए कहा है कि 
हैं सदैव यशोदा नन्‍्दन का ही चिंतन करता हूँ-- हा 


 जहि.जहिं चरन कमल माधो के तहीं तहीं मन मोर.। 
चिंतन करों जसोदा _नन्‍्दन सुदित सांक अरु भोर। 
परमानन्द दास की जीवनि गोपिनि पंट कोर ।* 


उनकी स्मरण-भक्ति और निरन्तर कृष्ण नाम, लीला और भगवान के 
स्वरूप के ध्यान-को प्रकट करनेवाला उनका एक पद्‌ वल्लम-सम्प्रदाय में बहुत 
प्रसिद्ध है । इस पद में कवि ने कहा है--“हे हरि, मुझे तेरी लीला की याद 
आती है । तेरी मोहिनी मूर्ति मेरे मन के भीतर ही भीतर, अनेक चित्र उपस्थित 
कर रही है| तुम्हीं बताओ जिसको तुम एक बार अपना संयोग दे देते हो वह 
तुम्हारी बंक अवलोकन और म्दु मुस्कान को कैसे भूल सकता है १ तुम्हारी याद 
कभी तुम्हारे प्रगाद आलिंगेन का सुख देती है तो कभी वह तुम्हारे मधुर स्तर में 
मिलकर गाने लगती है| जब तुम छिप जाते हो तो याद में मेरी चेतना “कहाँ 
हो, कहाँ हो” कहकर इधर-उधर दौड़ने लगती है। कभी मेरी अन्तरात्मा नेत्र 


) सूरसागर, द्वितीय स्कंध, पद्‌ सं० ४६२२३, ना० प्र० सभा, कांशी। 
5 परमानन्द्‌ दास, पद संग्रह, पद स० २६६ 2 
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मूँदकर तुम्हें संवैस्व अपरण करती हुई वनमाला प्हनाती है। इसी प्रकार में 
श्याम के ध्यान में विरह की घड़ियों को तिता रही हूँ ॥7?१ . : 


आधुनिक काल के कवि श्री “हरिआओऔध” जी ने अपने प्रियप्र वास में स्मरणु- क्‍ 
भक्ति के विषय में इस प्रकार कहा है-- 


कंगालों की विवश विधना ओऔ अनाथाश्रितों की । 
उद्धिग्नों की सरति करना औ उन्हें त्राण देना। 

_... सत्कायों का पर-हृदय की पीर का ध्यान आना। 
_. मानी जाती स्मरण अभिधा भक्ति हे भावुको में ।९ 


पांद सेवन --श्रीमद्मागवत में पाद सेवा का बहुत महत्त्व बताया गया है। 
एक स्थान पर लिंखा है--“जो श्रेष्ठ सब्जन पु्य यश वालें मगवान के नौंका' 
रूप चरणों का आश्रय लेते हैं, उनके लिए. यह संसार गोवत्सपद के चिह्न के 
समान है | वे पद-पद में परम पद पाते हैं। इसी से उन्हें कभी विपत्तियों का 
सामना नहीं करना पड़ता ।?? भागवत पुराण में एक अन्य स्थान पंर गरुड़ जी 
श्रीकृष्ण भगवान से कहते हैं-- “आज मेरा शरीर धारण करना सफल हुआ। 
आज मुझे सम्पर्ण पुर्षार्थ प्रात्त हो गये | क्योंकि आज मुके आपकी चरणों की 
सेवा का शुभ अवसर प्राप्त हुआ है। भगवन्‌ , जिन्हें भी आपके चरणों की सेवा 





१ हरि तेरी लीला को सुधि आवति |... क्‍ 
_कमलनैत मन मोहनी सुरति सन-मन. चित्र बनावति | 
-... एक बार जाय मिलत मयाकरि सो कैसे .बिसरावति। 
... रद मसकानि बंक  अवलोंकनि चली मनोहर भावति | .. 
कबहक निबड तिमर आलिंयनि कबहुंक पिक स्वर गावति | 
कबहंक संश्रम क्वासि-क्वासि करि संगहीन उठि घावति | 
कबहुंक नयन मूंदि  अन्तरगति बनमाता पंहिरावति । 
. परमानन्दु प्रभु स्थाम ध्यान करि ऐसे बिरह गंवावति | 
: »... -+परमानन्ददास पद सग्रह, पद स० २४४ 





२ प्रियप्रवास--सम् १६ 
3 झ्ाग० १०१० 
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का शुभ अवसर मिला, वे भवसागर से पार द्वो गये ।*? कंस के कारागर में 
शंकर, ब्रह्म आदि देवता मगवान्‌ कृष्ण की पद-वन्दना करते हुए. कहते हैं-... 
#हे कम्लनयन, जो लोग आपके चरण कपलों की शरण नहीं लेते तथा आपके 
प्रति भक्ति भाव से रहित होने के कारण जिनकी बुद्धि भी शुद्ध नहीं है वे अपने 
को भूउ-मूठ मुक्त मानते हैं | वास्तव में तो वे वद्ध ही हैं। वे यदि बड़ी तपस्या 
और साधना का कष्ट उठाकर किसी प्रकार ऊँचे-से-ऊंचे पद पर भी पहुँच जायूँ, 
तो भी वहाँ से नीचे गिर जाते हैं ।”* द 


इस प्रकार श्रीमदूभांगवत में पाद-सेवन का महत््त बहुत अधिक बताया गया 
है जिसका प्रभाव हिन्दी के कृष्ण भक्ति काव्य पर पर्याप्त पड़ा है। सूरसागर 
दशम स्कंघ.में सूर ने एक पद में भगवान्‌ के चरण सेवक श्वपच को गोपाल 
विमुख ब्राह्मण से अधिक बड़ा और भगवान्‌ का: प्रिय बताया है-- 


ही .... सोइ भलो जो रामहिं गावे । क्‍ 
श्वपच प्रसन्न होइ बड़ सेवक, बिनु गोपाल-द्विजन्य न भावे । 


और “भज मन ननन्‍्द नन्‍्दन चरन” वाले पद में सूर ने उन चरंणों का वन 
किया है जिन चरणों की पाद सेवा वे अपने मन मन्दिर में किया करते ये । 


पाद सेवा की महत्ता बतलाते हुए. परमानन्द दास जी कहते हैं--/मदन 
गोपाल की सेवा मुक्ति से भी अधिक मीठी है। भक्ति के रसिक उपासक इस सेवा 
के रस को जानते हैं। उन्होंने भगवान्‌ की चरण सेंवा के सामने सब धर्मों को 
बहा दिया और वे भवण, कथन, स्मरण तथाः ईश्वर गुणगांन का साधन करते 
रहते हैं। उन्होंने इस रस को वेद पुराणों को निचोड़कर पिया है और 
इससे परमानन्द पाया है। इंन रसिक भक्तों के दृष्टान्त से प्रेरेंत होकर 











१ जय मे निश्ठतो देहोउ्येवा्थोंइघिगतः प्रभो। .. 
व्वतादभाजों भगवन्नवापु: पारमध्चन:ः ॥ >-भाग० १०।२८।२ 
>न्ये5रविन्दाक्ष- विभक्तमानिनस्त्वय्यस्तभावादविशुद्धबुद्धयः । 
आरुझय कृच्छू ण॒परं पद ततः पतन्त्यघो$नाइतयुष्मद्‌ड प्यः ॥ 
ज्भाग० १०२३२ 








हिन्दी कृष्णभक्ति-काव्य में भक्ति और उस पर पुराणों का प्रभाव रै*४ 


परमानन्ददास ने भी मगवान के चरणों में तथा उनकी लीला में प्रेम 
बढ़ाया है |?” द 

परमानन्ददास ने कई पदों में मगवान के पाद-सेवन साधन के भाव- प्रकट 
करते हुए यही कामना की है कि कृष्ण 'के चरणु-कमलों में निरन्तर उनका 
अनुराग रहे ओर संतों का सत्संग उन्हें मिले | 


मीरा की भक्ति यद्यपि मघुंर माव की है फिर भी उनमें पादसेवा के पद भी 
मिलते हैं--एक पद बहुत ही प्रसिद्ध है-- 


सन रे परस हरि के चरन | 

सुमग॒ शीतल कंवल कोमल, त्रिविध ज्वाला हरण | 
जिणय चरण प्रहलाद परसे, इंद्र पदवी घरण। 
जिण चरण भ्रव अटल कीने, राखि अपनी सरण | 
जिण चरण ब्रह्मांड मेटयो, नखसिखां सिरी घरण | 
जिण चरण प्रभु परस लीने, तरी गौतम घरण। 
जिण चरण कालीनाग नाथ्यो, 'गोपलीला करण । 
जिण चरण गोबरघन धारथो, इन्द्र पद को गव हरण । 
दासि गिरचर, अंगमः तारण तरण।३ 














१ सेवा मदन गोपाल की मुक्ति हू ते मीठी 

. ..... ज्ञाने रसिक उपासिका झुक मुख निज दीठी 

चरण कमल रज मन बसी सब घम बहाए। 

अ्वण, कथव, चिंतन बढ़यौ पावन गुन गाए। 

वेद पुरान निरूपि के रस लियो “विचोइ। 

गान करत आनंद भयो डारयो सब छोइ। 

परमानंद्‌ विचारि के. परमारथ खाध्यो। 

राम कृष्ण पद्‌ प्रेम बादयो छीला रस बाध्यो।... 

२ यह मार्गों संकपषन वीर--परमानन्ददास पद संग्र ह, पद खसं० ३१४ 
चरण कमर अनराग निरंतर भावत है संतन की भीर | 
संग देंहु तो हरि भक्तन को, बास देहु तो जमुना तीर | 
-->परमानद॒दास, पद्‌ सम्रह प० स० श८इ 
. 3 जीराबाई की पदावली--पदु स० ९१ | 

















१२६ हिन्दी कष्णु-भक्ति-काव्य पंर पुराणों का ग्रंभावँ 


_ भारतेन्दु हरिश्चन्द्र भी एक स्थान पर पाद-सेका का महत्त्व बताते हुए 
कहते हैं कि जिन्होंने भगवान्‌ के चरण नहीं स्पश किये वे कितनी ही साधना 
करने पर भी भवसागर में बह जाते है-- - 


. जिन नहिं श्री वल्लभ पद गद्दे | 
ते भवसिंघु घार में साधन करत करत हूँ बहे ।* 
.. (रिश्रौध” जी के प्रियन्यवास में पाद-सेवा-मक्ति की व्याख्या इस:-प्रकार 
की गई है :-- 
जो प्राणि पुज़ निज कम-निपीड़नों से । 
नीचे समाज-वपु के पग सा पड़ा है।. 
देना उसे शरण मान प्रयत्न द्वारा। 
है भक्ति लोक पति की पद सेवनाख्या 
कृष्णायन” में भी कवि भगवान्‌ की पादसेवा में रत, कहता है :-- 
 ग्रत मन सोह, प्रीति नत्र जागी । 
... .. पदतल परेड भक्त अनुरागी॥ 
अचेना :--श्रद्धा और श्रादर के साथ भगवान्‌ के स्वरूप की पूजा 
अचन-मभक्ति कही जाती है | विश्णुपुराण में अच॑न-सक्ति की महिमा बतलाते 
हुए लिखा है--“जिसका चित्त जप, होम और अच॑ना आदि करते हुए निरन्तर 
भगवान्‌ वासुदेव में लगा रहता है उसके लिए. इन्द्र पद आदि फलःतठो अन्तराय 
(विश्न) हूँ | ४9) 


हिन्दी के मी कतिपय कृष्णमक्त कवियों ने अच॑न-भक्ति का महत्त्व 
दिखलाया है। सूरदात ने अर्चन-भक्ति का महत्त्व सूरंसामर के नवम 
स्कंध में अम्बरीष की कथा में अम्बरीष की अ्रर्चन-भक्ति का उल्लेख किया 
है | नन्ददास ने भी “दशम स्क्ंध भाषा” में जहाँ वरुण से कृष्ण की पूजा 
कराई है और “रूपमं जरी? में रूपमं जरी के हृदय मंदिर के देव कृष्ण की इन्दुमती 











भारतेंदु अ थावली, दूसरा खंड --विनय प्रेम पचासा, ना० प्र ०सभा | 
* प्रियप्रवास, सम १६ | 2? कृष्णायन, मथुरा कांड, पू० १२४ 
* बासुदेवे मनो यस्थ -जपहोमाचनादियु। 

तस्यान्तरायों मैत्रेय देवेन्द्रत्वादिक फलसू ॥  --विष्णु घुं० २।६॥४१ 


हिन्दी ऋष्शमक्ति-काव्य में भक्ति और उस पर धुराणों का प्रमाव १९७ 


द्वारा पूजा का उल्लेख किया है, वहाँ उन्होंने अर्चन-भक्ति का ही रूप खड़ा 
क्या है| 


. परमानन्ददास गोपी रूप में अपने इष्टदेव को छाक (कलेऊ) अरप॑ण करने 
के लिए. उनका आहूवान करते हैं और कहते हैं-- “हे मोहन, मैं तुम्हारी छाक 
लेकर आई हूँ, तुम्हें बुलाते-बुलाते हार गईं, तुम कहाँ हो ! मैं राह भूल गई 
थी, बड़ी कठिनाई से तुम्हें खोज पाई और पूछते-पूछते यहाँ तक आ पाई हूँ । 
उसी समय तुम्हारी वंशी का मधुर नाद मेरे कानों में पड़ा | देखो, मेरे अंगों 
में पसीना आ गया है, और मेरा अंचल भीज गया है। 


तुमको टेरि-टेरि मैं हारी । 

कहां रहे अब लो मन मोहन ले हो न छाक तुम्हारी । 

भूलि परी आवत मारग में क्‍यों हुन पेड़ो पायो। 
... बूमत-बूमते यहाँ लो आइ, तंब तुम बेनु बजायो। 

देखो मेरे अंग पसीना उसको अंचल सींनों। 

परमानन्द प्रभु प्रीति जानि के घाय अलिंगन कीनों ।* 


इस गोपी वन्दना में परमानन्द का ही प्रेमपूर्ण, हृदय मानसिक्र जयत्‌ में 
अन्योक्ति रूप से अपने इष्ट को अचंन-भक्ति की मेंट दे रहा है | भक्त की.इस 
अचना की तीज्तां ने अंत में मगवान्‌ को खींच ही लिया | वे दौड़े हुए आये 
आर भक्त की पूजा स्वीकार कर उन्होंने उतक्रो हृदय से लगा लिया । 


अयोध्या सिंह उपाध्याय हरित्रोध ने अच॑न-भक्ति की. व्याख्या इस प्रकार 
की है :--- 


संत्रस्तों को शरण मधुरा शांति संतापितों को। 
..निर्बोधों को सुमति विविधा औषधी पीड़ितों को ॥ 
'सिर्मोधों को सुमतिं जन की के 






 सर्वोत्मा भक्ति अति सचिरा अचना संज्ञका है॥* 


. बन्दन :--श्री मद्मागवत में कहा गया है :--“मक्त लोग जब अपने इष्ट 
गुण और नाम का कीतन करते हैं तब उनका. हृदय प्रेम रस में मग्न हो 


) परमानंद दास पद संग्रह, प० सूं० ४२७ 
२ प्रिय-प्रवास, सर्य १६ | 


रशे८:.... हिन्दी कण्ण-मक्ति कांव्य पर पुराणों का प्रभाव. 


जाता है। वे विवश होकर उन्मत्तों की भाँति कभी रोते हैं, कमी हँसते हैं, कभी 
नाम का उच्चारण करते हुए जाते हैं ओर नाचने लगते हैं। वे आकाश 
जल, वायु, अग्नि, एथ्वी, चराचर प्राणी, दशों दिशा, वक्त श्रादि सबको विराट 
पुरुष हरि का शरीर मान कर ठनको प्रणाम करते हैं और हरि से मिन्न किसी 
भी प्राणी अथवा वस्तु को नहीं देखते ।”?* 


विधूएु पुराण में भी हरि वन्दना का महत्त्व स्थान-स्थान पर वर्णित है। एक 
स्थान पर लिखा है कि जो व्यक्ति श्री हरि की वन्दना करते हैं उन्हें यमदूत 
भी नहीं कष्ट दे सकते | यमराज अपने अनुचर से कहते हैं--““जो भगवान 
के सुर-वर वन्दित चरण कमलों की परमार्थ बुद्धि से बन्दना करता है, घृताहुति 
से प्रजलित अग्नि के समान समस्त पाप बन्धन से मुक्त हुए उस पुरुष को तुम 
दूर ही से छोड़कर निकल जाना” 


हिन्दी के भी कुछ ऋण भक्त-कवियों ने वन्दन भक्ति. की 


! का वन 
किया है। यूर्‌ के काव्य का मी एक अंश उनकी वन्दन-मक्ति के भांव को प्रकट 
करता है । विनय, प्रार्थना 














ने *ध्ह हरि! भगवान्‌ की कृपा का आवाहन करते हुए निम्नलिखित पंद में उनके 
रणों की वन्दना की है :-- 
चरण कमल बन्दों हरि राई॥।.. पे 
गिरिल्ंघे अंधे को सब कुछ दरसाई । 
बोले रंक चले शिर छत्र घराई। 








सूरदास स्वामी करुणामय बारबार बन्दों तेहि पाई। 









दर गकॉपर यु मग्नि सल्िलि महीं च ज्योतीषि सत््वानि दिश्यो द्वरमादीन | 
रिस्समुद्रां्च हरेः शरीर यत्‌ किंचसूत हे 





१० 


यथाग्निमाज्यसिक्तम ॥१८॥ 
 ज्ाविष्यु पु०, ३७१८ 


हिन्दी कृष्णभक्ति-काव्य में भक्ति और उस पर पुराणों का प्रभांव १रहै 


ननन्‍्ददास ने भी अपने कई अन्थों को कृष्ण की वन्दना तथा स्तुति के 
साथ आरम्म किया है। रस मंजरी, मान मंजरी, अनेकार्थ मंजरी, रूपमंजरी, 
सिद्धांत पंचाध्यायी, तथा दशम स्कंध माषा ग्रन्थों में कवि ने प्रथम अपने 
इष्ट श्रीकृष्ण की वन्दना की है । द 


परमानन्द्दास भी निम्नलिखित पद में अपनी रचना के मंगलाचरण के 
रूप में ईश्वर की वंदना करते हैं :-- 


चरन कमल बन्दौ जगदीस जे गोधन संग धाए, 
जे पद कमल धूरि लपटाने कर गहि गोपिन उर लाए । 
है. >< >८ 

जे पद्‌ कमल शंभु चतुरानन ह॒ंदे कमल अंतर राषें। 

जे पद्‌ कमल रसा उर्‌ भूषन वेद भागवत मुनि भाघषे । 

जे पद्‌ कमल लोक त्र पावन बलिराजा के पीठ घरे। 

सो पद्‌ कमल दास परमानन्द गावत ग्रेम पीयूष भरे ।" 
मीरा ने भी अपने कई पदों में श्री हरि की वन्दना की है :--- 


हमारो प्रणाम बाँके बिहारी को । ह 
मोर मुकुट माथे तिलक बिराजे कुंडल अलकाकारी को। 
अधर मधुर पर वंशी बजाबे, री रिसाव राधा प्यारी को । 
यह छवि देख मगन भई मीरा मोहन गिरिबर घारी को ।* 
भारतेन्दु हरिश्चद्ध ने भी वन्दना के अनेक पद रखे हैं। पौराखिव 
आख्यानों के दृष्टांत देकर कवि कहता है कि वह भी अब श्री भगवान्‌ के 
चरणों में आ पड़ा है ओर वन्दना करता है कि जैसे अनेकों को तारा है वैसे 
ही मुझे भी तारिए :-- 
अब तो आय परयो चरनन में | द 
जैसे हो तेसे तुमरोई राखोइ गे सरनन में॥ 
गनिका गीध अभीर अजामिल खस खस जबनादिक तारे। 
ओऔरहु जो पापी बहुतेरे भये पाप तें न्यारे॥ 


 परमानंददास पद संग्रह, पद्‌ सं० १। * मीराबाई की पदावछी, 
पद सं० २ 
व 


१३० हिन्दी कृष्ण-भक्ति-काव्य पर पुराणों का प्रभाव 


. स॒ृत बध हेत पूतना आई सब विधि अघ ते पीनी। 
जो गति जननी हूँ को दुलंभ सो गति तोको दीनी॥ 
औरो पतित अनेक उधारे तिनमें मोहु को जान। 
तुम ही एक आसरो मेरे यह निहचे करि जान ॥ 
बुरो मलो तुमरोई कहावत याकी राखौ ल्ञाज। 
हरीचन्द' त्रजचन्द पियारे मत छाँडहु महाराज ॥ 


अयोध्यासिह उपाध्याय 'हरिआ्रौध” प्रिय-प्रवास में वन्‍्दन-भक्ति का उल्लेख 
इस प्रकार करते हैं :-- 


विद्वानों के स्वगुरु-जन के देश के प्रेमियों के । 

ज्ञानी दानी सु-चरित गुणी सब तेजस्बयों के । 

 आत्मोत्संगी विवुध जन के देव सद्विग्रहों के। 

आगे होना नमित प्रभु की भक्ति है वन्दनाख्या |" 
आपत्मनिवेद्व :--भक्त मगवान्‌ के सामने अपना हृदय खोल कर रख 
देता है। वह जानता है कि प्रभु से कोई बात छिपाई नहीं जा सकती। वेद 
के शब्दों में शुप्त से गुप्त स्थान में होनेवाली गुद्य से गुह्म मन्त्रणा तक 
को सर्वव्यापक, सर्वद्गरष्टा प्रभु जान लेते हैं ।* आत्मनिवेदन में एक दृष्टि 
और रहती है । जो सत्ता भक्त से दूर है, उससे वह कैसे आत्मनिवेदन करे? 
ओर प्रभु ही निकट हैं, अतः भक्त जब चाहे और जहाँ चाहे उसके आगे 
आत्मनिवेदन कर सकता है। श्रीमद्भायवत में ऐसे अनेक स्थल हैं जहाँ भक्त 
मगवान्‌ के सामने आत्मनिवेदन करता है ।३ सूर के भी. अनेक पदों में आत्म- 
निवेदन का भाव अमिव्यंजित हो रहा है। नीचे लिखे पद पर विचार कीजिये; -- 


अब में नाच्यौ बहुत गोपाल । क्‍ 
काम क्रोध को पहिरि चोलना, कंठ विषय को मालक 
महामाह के नूपुर बाजत निनन्‍्द्रा सब्द रसाल। 

. भरम भरयौ सन भयौ पखावज, चलत कुसंगति चाल 

* कोटिक कला काछि दिखराई, जल थल्न सुधि नहीं काल | 

_ सूरदास की सब॑ अविद्या दूरि करो नन्दलाल ॥९ 





) प्रिय-प्रवासे, सगे १६। * अथवबेद 8।१६|२ । 3 भाग ७ ६, ८|३ 
सूरसागर, पद सं० १४३, ना० प्र ० सभा, काशी । 
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नवधघा भक्तियों में से दास्य और सख्य भक्तियों का वर्शधन आगे “भक्ति 
के विविध भाव” के अन्तगंत दिया गया है। 


भक्ति भाव की रसानुभू-तिभक्ति रस की निष्पत्ति किस प्रकार और 
कहाँ होती है, यह विचारणीय है। श्री रूपगोस्वामी जी ने “हरि-भक्ति -स्सामृत 
सिंधु” में भक्ति-रस का विवेचन किया है। रूपगोस्वामी जी ने मक्ति-रस दो प्रकार 
का बताया है (१) मुख्य भक्ति रस तथा (२) गौण-मक्ति रस | सुख्य मक्ति रस के 
अन्तर्गत उन्होंने पाँच रस--शांव, प्रीति, प्रेय, बत्सल तथा मधुर--त्रताए हैं तथा 
गौण भक्ति-रस के उन्होंने सात मेद--हास्य, अद्भुत, वीर, करुण, रौद, मयानक 
तथा बीमत्स--किये हैं ।* ॥ 


भक्ति रस की निष्पत्ति के विषय में श्री रूपगोस्वामी कहते हैं--“विभाव, 
अनुभाव आदि की परिपुष्टि से भक्ति परम रस रूपा हो जाती है। विभाव 
अनुभाव, सात्विक भाव तथा व्यमिचारी भावों से भक्तों के हृदय में स्वाद्रत्व को 
प्राप्त करई गई जो कृष्ण रति-रूप स्थायी भाव है, वह भक्ति में परिणत होता 
है| जिनके हृदय में पूर्व जन्म की अथवा इस जन्म की सद्भक्ति की वासना या 
संस्कार हैं, उन्हीं के हृदय में मक्ति-रस का आस्वाद होता है। जिनके पाप-दोष 
भक्ति से दूर हो गए हैं, जिनका चित्त प्रसन्न और उज्ज्वल है, जो भागवत में 
रत हैं, जो रसिकों के सत्संग में रंजित हैं, जो जीवनीभूत गोविंद के चरस्ों की 
भक्ति को ही अपनी सुख-श्री मानते हैं और जो प्रेम के अ्रंतरंग कृत्यों को करने 








१ भवेद्भक्तिरसोंउप्येष सुख्यगौणतया दिधा। 
पंचधा5उपि रतेरेक्यान्मख्यस्त्वेक इहोदितः ॥६५॥ 
सप्तधाउत्र तथा गौण इति अक्तिरसोड्ष्टघा । 
मुख्यस्तु पंचधा शांतः ग्रीतिः प्रेयांइच वत्सछः ॥६ ६।| 
मघुरश्चैत्यमी ज्ञेया यथापूवमनुत्तमाः | 
हास्यौ>द्भुतस्तथा वीरः करुणों रोद इत्यपि ॥६ण]। 
भयानकः स बीभत्स इति गोणइच सप्तधा । 
एवं भक्तिससों भेदादुद्वयोहांदशधोच्यते |[६८॥ 
--हरिभक्ति-रसाझूत-सिंघु, दक्षिण विभाग, लहरी ५, ए० ३०८, ३-६ 
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वाले भक्त हैं, उनके हृदय में जो आनन्दरूपा रति स्थिर होती है, वही दोनों 
प्रकार के (प्राचीन तथा इस जन्म के) संस्कारों से उज्ज्वल बनी, *रति-रस-रूपता 
को प्राप्त होती है। यही रति अनुभूत कृष्णादि विभावादि के संसर्ग से उक्त 
भक्तों के हृदय में प्रोदानन्द और चमत्कार की पराकाष्ठा को प्राप्त होती है।' 
श्री रूपगोस्वामी जी के इस कथन में भक्तिर्स की: निष्पत्ति सहृदय तथा 
पूर्व संस्कार युक्त भक्‍त हृदय में ही मानी गई है। रूपगोस्वामी की तरह ही 
काव्यशाल्नकार अमिनव गुप्त और मम्मट आदि भी रस की निष्पत्ति वासना तथा 
पहले के संस्कारों से युक्त हृदय में ही मानते हैं। किंठ काव्यरस त्रथा भक्तिरस 
में अन्तर है| काव्यशात्र की रीति से वासनापूर्ण सामाजिकों के हृदय में ही 
रस का संचार माना गया है, किन्तु भक्तिर्स अनुकर्ता भक्त के हृदय 
में मी अभिव्यक्ति होता है। काव्य-प्रकाश में कहा गया है कि रति आदि स्थायी- 
भाव के जो कारण, कार्य ओर सहकारी लोक में (घटनास्थल में) स्थित होते हैं 
वे ही सब नाय्यादि काव्य में समर्पित होते हैं, तब वे विभाव, अनुभाव तथा 
व्यमिचारी कहलाते हैं, ओर इनसे व्यक्त स्थायीभाव ही रस-रूपता लेता है |* 


१ सामग्री परिपोषेण परमा रसरूपता | 
विभावैरनुभावैश्च सात्विकैन्यंभिचारिमिः ॥५॥ 
स्वायत्वं हृदि भक्तानामानीता श्रवणादि्िः | 
एवा कृष्णरतिः स्थायीभावों भक्तिरसों भवेत्‌ ॥६॥ 
ग्रक्तव्याघुनिकी चा.रंत यरय सदुरभक्तितासना |... 
एप सक्तिरसास्वादुस्तस्येच हृदि. जायते एण॥ 
भक्तिनिधृतदोषार्या प्रसन्नोंज्वलचेतसाम्‌ | 
जोवनीभूतगोविद्पादभक्तिपुखश्रियाम्‌ ॥८॥ 
प्रेमान्तरंगभूतानि ऋृत्यान्येवानुतिष्ठताम्‌ | 
भक्तानां हृदि राजन्ती संस्कारयुगज्ोज्ज्वला |॥९॥ 
रतिराननन्दरूपेव नीयमाना तु रस्यताम | 
कृष्णादिमिविभावाद्येगंते रनुभवाध्वनि ।१०॥ 
प्रोढानन्द चमत्कारकाष्ठामापद्यतें पराम ॥|११॥ 

--हरिमच्स्सारूत सिंधु, दक्षिण विभाग, १ लहरी, ए० १२०-१२१ 

२ कारणान्यथ कार्यांखि सहकारीणि यानिच | 

रत्यादेः स्थायियों छोके तानि चेन्नाटयकाव्ययोः ॥२७४ 


विभावा अनभावाइच कथ्यन्ते व्यभिचारिणः। 
--काव्यप्रकाश, चतुर्थ उल्लास, ४० ८६, आनन्दाश्रम सुद्रणारूय, पूना 
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किन्तु भक्ति रस को निष्यत्ति आधार-आलम्बन रूप भक्त-हृदय में ही पहले होती 
है। भक्ति रस में क्षण और कृष्ण भक्त दोनों आलम्बन विभाव हैं| भक्त हृदय 
आधार आलम्बन है और भगवान्‌ मुख्य विषय आलम्बन हैं ।* भक्त की यही 
अनुभूति जब शब्दों में व्यक्त होती है तव वह सहृदय पाठक और श्रोता अथवा 

प्रेक्षक सामाजिकों &ूं भो रस की अभिव्यक्ति करती है। 'रसो वै सः? श्रुति के 
अनुसार भक्तों का आलम्बन आनन्दस्वरूप ईश्वर है। अद्वेत वैष्णुव-मत के 

अनुसार अंशरूपा आत्मा, जिसका आनन्दांश अविद्या माया से परिच्छिन्न रहता 

है, प्रेमानुभूति की एकाग्रता तथा सलगुण के प्रकाश में, अविद्या के आवरण के 

हटने पर, अपने सत्य स्वरूप आनन्द तथा, अंशी रसरूप आत्मा का साक्षात्कार 

करता है । वही परमानन्द की अनुभूति भक्तों का अखंड, सतत्‌ ब्रह्मानन्द है। 

योगियों के समाधिगत ब्रह्मानन्द की अनुभूति में विभावादि विषयों का सम्पर्क 

नहीं होता ।* भक्ति के ब्रह्मानन्द में अलौकिक विभावादि का लगाव रहता है 

किन्तु काव्य रस के साथ, लौकिक विभावादि का सम्पर्क है। 


भक्तों के हृदय में प्रथम रसानुभूति, कृष्ण और उनकी लीला से सम्बन्धित 
रानानुगा भक्ति के अनुभाव तथा ब्रह्म साक्षात्कार से ही होती है। वे लोग जिस 
समय अपनी अनुभूतियों का समर्पण कवि रूप से भाषा द्वारा कीत॑न अथवा काव्य 
में करते हैं, उस समय उनके द्ृदय में मक्ति रसानुभूति सामाजिकवत्‌ काव्य रस के 
अनुरूप होती है। इसी अनुभूति का रस मक्तिकाव्य के श्रोता अथवा पाठक लेते 
हैं | इस प्रकार भक्ति रस दो प्रकार अथवा दो अवस्था का कहा जा सकता है-- 
एक, अप्राकृत रस, दूसरा प्राकृत रस, ब्ह्मानन्द सहोदर | 


मम्मठ आदि आलंकारिकों ने भक्ति रस को भाव कोटि में ही रक्‍्खा है, 
परन्तु वेष्णव लोग उसे रस ही कहते हैं। 
क्‍ भक्ति के विविध भाव 
श्रीमद्भागवत में कहा गया है--“काम, क्रोध, भय, स्नेह, ऐक्य और 
सुहृदमावं, इनमें से कोई मी भाव भगवान्‌ हरि के साथ लगाया जाय तो ये भाव 
१ कृष्णइच कृष्णुभक्ताइच बुधैरालम्बना मताः | 
रत्यादेविषयत्वैवः तथा55घारतया5पि च || 


--दरिभिक्तिरसास्टत सिंधु, दक्षिण विभाग, १ लहरी, ए० १२२-३ 
+ रसगझ्ञघर, ४० २३'निर्ेयसागर, प्रेस 
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लौकिक रूप को छोड़ ईश्वस्मय हो जाते हैं ।””" भक्ति सब भावों से हो सकती 
है, इस बात को सूरदास ने भी कहा है---“किसी भी भाव से भगवान्‌ को भजों 
उनका भजन सब प्रकार के संसार-दुःख से-पार करने वाला है तथा काम, 
क्रोध, स्नेह, सत्य आदि किसी भी भाव से जो व्यक्ति हृढतापूरवक हरि का ध्यान 
करता है वह हरि का हो जाता है ।”* प्रेम भक्ति के विषय में भी सूर का विचार 
है कि प्रेम के सभी सम्बन्धों से भगवान्‌ वश में हो जाते हैं :--- 


शुक्र कह्यो कटिल भाव मन राखे मुक्त भयो शिशुपाल, 
गोपी हरि की प्रिया मुक्ति लहें कहा अचरज भूपाल। 
काम क्रोध में नेह स॒हृदता काहू विधि कहे कोई 
धरे ध्यान हरि को जो दृढ़ करि सूर सो हरि सो होई ॥२ 
नन्ददास ने भी इसी प्रकार के 'रास पंचाध्यायी?, “सिद्धांव पंचाध्यायी' तथा 
“रूपमंजरी” ग्रन्थों में विचार प्रकट किये हैं। (रास पंचाध्यायी में कवि कहता है;-- 


तब कहीं श्री शुकदेव, देव यह अचरज नाहीं। 
. सर्व भाउ भगवान्‌ कान्‍्ह जिनके मन माहीं।ं 
और, “सिद्धांत पंचाध्यायी' में कवि कहता है-- 


केन केन परकार होइ अति कृष्ण मगन मन | 
अनाकन चेतन्य कछु न चितवे साधन तन ॥* 





१ काम क्रोघं भय स्नेहमेक्य सोहदमेव च । क्‍ 
नित्यं हरौ विद्बतों यान्ति तन्‍्मयतां हि ते ॥--भाग० १०।२६।१५, 
:  £ हरि हरि हरि सुमिरहु सब कोय, हरि के श्र मित्र नहिं दोय | 
ज्यों सुमिरे व्यों ही गति होय, हरि हरि हरि सुमिरहु सब कोय ॥ 
३८ .. +» >< 
कोड भजों काहू परकारा | सूरदास सो उतरे पारा ॥ 


--सूरसागर ;द्शम स्कंघ, पद सं० ४८झरे४, ४० १६७७, ना० प्र० 
सभा, काशा | 


ह..। सूरसागर, दशम स्कंध, ना० पग्र० सभा, काशी । 


४ नन्ददास ग्रन्थावली, रासपंचाध्यायी, प्रथम अध्याय, ना० प्र० सभा 
काशी | 


नन्‍्द॒दास ग्रन्थावली, सिद्धांत पुंचाध्यायी, ना० अ्र० सभा, काशी | 


हिन्दी कृणभक्ति-काव्य में भक्ति और उस पर पुराणों का प्रभाव १श५ 
ओर रूप मंजरी में कहता है-- 


जिहि जिहि भाँति भजे जो मोहिं। 
तिहि तिहि विधि सो पूरन होहिं॥" 


दास्य-साव की भक्ति--श्रीमद्भागवत में दास्य-माव की भक्ति से पूर्ण 
अनेक स्थल हैं | अन्य पुराणों में दास्य मक्ति का इतना स्पष्ट विवेचन नहीं है। 
दशम स्कंध भागवत, में शझ्लरजी भगवान श्रीकृष्ण की स्तुति करते हैं ।* यह 
स्तुति उनकी दास्य-मावना को पूर्ण रूप से प्रकट करती है। इसी प्रकार एक 
स्थल पर ब्रह्माजी भी दास्य-माव से भगवान्‌ श्रीकृष्ण की स्तुति करते हैं |३ इस 
प्रकार की दास्य-माव से पूर्ण भक्ति भागवत में अनेक स्थानों पर मिलती है। 
इसका प्रमांव हिंदी के कृष्ण भंक्ति काव्य पर पर्यात रूप से पड़ा है। 


दासस्‍्य-मक्ति से ओत-प्रोत सूरदास के अनेक पद मिलते हैं। दास्य-भाव 
को प्रकट करते हुए सूरदास जी कहते हैं--“नन्दनन्दन की शरण में आकर 
मेरा मृत्यु-मय छूट गया, मैंने अन्य भक्ति के चिह्ों को मेढ कर ऋष्ण-भक्ति 
के चिह् घारण कर लिये हैं। मस्तक पर तिलक, कान में तुलसी पत्र और 
कण्ठ में वनमाला आदि चिह्ों को देखकर मुझे लोग श्याम का गुलाम कहते हैं। 
यह सुनकर मेरा मन प्रसन्न होता है। सबसे बड़ा सुख तो मुमे यह है कि में 
दास वृत्ति से भगवान्‌ की जूठन प्रसाद रूप में पावा हूँ 


अपने दोषों को प्रकट करते हुए सर ने अनेक पद लिखे हैं जो केवल 
व्यक्तिगत ही नहीं, वरन सांसारिक विषयों से विकृतत और आत्मिक खच्छ॒ता के 
इच्छुक सभी व्यक्तियों के हृदय के चित्रण कहे जा सकते हैं। वे कहते हैं :-- 


: “: अब में नाच्यों बहुत गुपाल, 
काम क्रोध को पहिर चोलना, कंठ विषय की माल । 
महामोह के नूपुर बाजत निंदा शब्द रसाल। 
भरम भरथो मन भयो पखावज चल्त कुसंगत चाल। 


१ रूप मंजरी | + भाग० १०४० 3 भाग० १०११४  सूरसाशर, प्रथम 
-सकृंघ, पदु सं* १७१, ना० प्र० सभा, काशी । 


१३६ हिन्दी ऋष्ण-भक्ति-काव्य पर पुराणों का प्रभाव 


 तृष्णा नाद करत घट भीतर नाना विधि दे ताल्। 
माया को कटि फेटा बांध्यो लोभ तिज्षक दियो भाल। 
कोटिक कला काछि देखराई, जल थल्न स॒धि नहिं काल । 
सूरदास की सबे अविद्या दूरि करौ नन्दत्ाल ।" 
दास्य-भाव से परमानन्ददास अपने स्वामी करण से विनय करते हैं :-- 
है इृपावन्त स्वामी, आप मुझे भी अपने चरण-क्मलों का मधुप बना लीजिए, 
मेरी आपसे यही विनय है। आपके करकमलों की शीतल छुत्रछ्ाया बहुत 
सुखकारी है। आपके पद्म प्रवाल के समान रतनारे नेत्रों की चितवन में कृपा की 
दृष्टि भरी है। परमानन्ददास आपके इस कृपा-रस का लोभी है। आप जिस 
पर द्रवित होकर दया करते हैं वही आपके नैक्य को पाता है |? 
भगवान्‌ की शक्ति और सामर्थ्य का भाव प्रेकट करते हुए वे कहते हैं-- 
“जिस पर कमला-कान्त भगवान्‌ प्रसन्न होते हैं, उस लकड़ी और घास के बेचने 
वाले व्यक्ति के सिर पर भी वे राज ऋ्ञत्र छा देते है, उनमें रिक्त को भरने और भरे 
को हुलकाने ओर फिर उसे भरने की शक्ति है। वे सब प्रकार से सामर्थ्यवान हैं । 
परमानन्द के मन में यही अमिलाषा है क्लि वे उसको भी अपनी क्ृपाकोर दें |३१४ 


१ सूरसागर, प्रथम स्कघ-- हमें ननन्‍्दनन्दन मोल लिएःपद्‌ सं० १५३ ना० 
प्र० सभा, काशी । 
२ अपने चरश कमछ को मधुकर मोहू काहे न करिह जू । 
कृपावंत भगवंत गुर्साईं, यह विनती चित घरिह जू। 
शीतल आतपत्र की छाया कर अय्बुज सुखकारी | 
पदूम अवाजल नग्रन रतनारे. कृपा कृटाक्ष मुरारी। 
परमानन्द दास रस छोभी भाग्य बिना क्यों पावे। 
जाको द्ववत रमापति स्वामी से तुम्हें ढिंग आवे। 
-परमानन्ददास पद संग्रह, पद सं० ३१३ 
3 ज्ञापर कमला कांत ढरे | कक द ह 
लकरी घास को बेचन हारों ता सिर छत्र घरं। 
विद्यानोथ अविद्या समरथ जो कछु चाहे सोइ करें, . 
रीते मरें-भरें पुनि ढोरें जो चाहे तो फेरि भरें । 
सिद्ध पुरुष अविनाशी समरथ काहूते न हरें 
परमानन्द सदा यह सम्पत्ति, मन में कबहूँ ढरें। 
. >-परमानंदुदास पद्‌ संग्रह, पद सं ० ४८३ 





हिन्दी कृष्णभक्ति-काब्य में भक्ति और उस पर पुराणों का प्रभाव १३७ 


मीरा ने भी अपने अनेक पदों में स्वयं को अपने गिरिघर नागर की दासी 
कहा है। 
वें कहती है ईि 
मीरा दासी राम की जी, ग़म गरीब निवाज | 
जन मीरा को राख ज्यो, कोई वाँह गह्टे की लाज ॥* 


मीरा के प्रभु हरि अविनाशी, तुम मेरे ठाकुर में तेरी दासी ।* 


हाँ हो म्हारा नाथ सनाथ, विसल नहिं कीजिये। 
मीरा चरणां की दास, दरस अब दीजिये ॥३ 
इस प्रकार की अनेक पंक्तियों में मीरा ने स्वयं को अपने 'साहब?, ठाकुर, 
तनाथ' और गिरिघरगोपाल की दासी कहा है। 
रसखान ने अपने उपास्यदेव को न तो सखा रूप में समझा और न पुत्र 
रूप में | ये अपने को श्रीकृष्ण का दास ही मानते थे | रसखान का कहना है 
कि शरीर के सभी कार्य-व्यापार श्रीकृष्ठ से ही सम्बन्धित रहने चाहिए, कृष्ण 
के लगाव के बिना कोई कार्य कुछ मूल्य नहीं रखता | एक स्थल पर दास्व-माव 
की भक्ति के उदगार देखिये :-- द 
बैन वही उनको गुन गाइ, ओ कान वही उन बेन सो सानी | 
हाथ वही उन गात सरे, अरु पाँय बही जु वही अनुजानी॥ 
जान वही उन प्रान के संग, ओ मान वही जु करे सनसानी | 
त्यों रसखानि' वही रसखानि ज है रसखानि बहे रसखानी ॥ 


भारतेन्दु हरिश्चन्द्र ने भी दास्य-माव की भक्ति से पूर्ण अनेक पद लिखे 
हैं। प्रस्तुत पद में दास्य-भक्ति का प्रल्ाप देखिये ;--- 


. _नखरा राह राह की नीको। 
इततो प्रान जात हैं तुम बिनु तुम न लखत दुख जी को 
धावहु बेग़ नाथ करुना करे करहु मान मत फीको। 
हरीचन्द' अठलानि पने को दियो तुमहिं बिधि टींको। 


धााााभराजलाााश॥ाा७७७७७७७७७१४७७११७७४४०४००७/३एरआहअआतननाएमाना।भाभााकाकाभान ३२५ काका 


१ मीराबाई की पदावली, पद्‌ सं० ४२॥ * सीराबाई की पदावली, पद 
.. संं० ६७ | 3 सीराबाई की पदावली, पद सं० ५५ । 





१रे८..... हिन्दी कृष्ण-भक्ति-काव्य पर पुराणों का प्रभाव 


हरिश्चनद्ध जी ने कई पदों में भगवान्‌ से विरद की लाज रखने की 
प्रार्थना की है। विरद नाश होने की बात केवल अधिकारी भक्त ही कह सकते 
हैं | इस दीनता में मी एक अनोखी शान है | हरिश्चन्द्र अपने इष्टदेव से 
कैसी अधिकारपूर्ण याचना कर रहे हैं :-- 


फेलि हे अपजस तुम्हरी भारी । 

फिर तुमको कोऊ नहिं कहि हैं मोहन पतितडधारी | 
वेदादिक सब मूठ हौंहिंगे ह्व जैहेँ अति ख्यारी। 
तोसो कोउ विधि धाइ लीजिये हरीचन्द कौ तारी। 


अयोध्यार्सिह उपाध्याय हरिआ्रोध' ने प्रिय-प्रवास में राधा से दास्य-भक्ति 
के विषय में इस प्रकार कहलाया है ;--- 


जो बाते हैं भव-हितकारी सब भूतोपकारी। 
जो चेष्टाएँ मलिन गिरती जातियाँ हैं उठाती । 
हो सेवा में निरत उनके अथ्थ उत्सग होता। 
_ विश्वात्मा-भक्ति भव-सुखदा दासता संज्ञका है।१. 


खख्य-साव की भक्ति--सख्य भक्ति से पूर्ण अनेक स्थल भागवत में 

देखने योग्य हैं। मागवत दशम स्कंध में ब्रह्मा ऋष्णु की स्तुति करते हैं। उस 

ति में म्रागवतकार का कहना है--“ब्रज के निवासी उन नन्‍्द गोपों को धन्य 

है जिनका परमानन्द पूरं सनातन बह्म मित्र है ।“” इसके अतिरिक्त दशम स्कंघ 
गोपों का मित्र माव और सख्य-भक्ति देखने योग्य है। 


सुदामा की सख्य-मक्ति तो प्रतिद्ध ही है। इसका वर्णन भागवत में पर्याप्त 
विस्तार से हुआं है । 





किक. 





हिन्दी के ऊृष्णुभक्त कवियों ने भी भागवत के अनुसार ही सख्य-भक्तित का 
प्रचुर मात्रा में वर्णन किया है। सूर की सख्य भक्तित के उदाहरण ऋष्ण की बाल- 


१ प्रिय-प्रवास, सगे १६ 

२ झहो भाग्यमहों भाग्य नंदंगोपत्रजोकसाम । 

. अन्मित्रं परमानन्दं पूछ बह्ाय सनातनम्‌ ॥३२॥ --भाग० १०।१४।३२ 
3 भ्ागृ० १०८० का, 


हिन्दी कणभक्ति-काव्य में भक्ति और उस पर पुराणों का प्रभाव श३े६ 


लीला और गोचारण लीला के अतिरिक्त सुदामा द्रिद्रंजन” नामक प्रसंग है | 
इस प्रसंग में उन्होंने भगवान्‌ को सबसे बड़ा मित्र बताते हुए सख्य-मक्ति की 
महत्ता का भी उल्लेख किया है। सुदामा मित्र-माव से कृष्ण के पास गये | उत्त 
समय कृष्ण ने मित्र के साथ क्‍या व्यवहार किया ३--- 


दूरि ते देखे बलबीर, 

अपने बाल सखा सुदामा, मलिन वसन अरु छीन सरीर। 
पौढे हुते प्रयंक परम रुचि रुक्मिनी चमर डोल्लावत तीर 
उठि अकुल्ाइ अनमने लीने मिलत नन भरि आए नीर। 


ऐसी प्रीति की बलि जाऊँ, 
सिंहासन तजि चले मिलन को सुनत सदामा नाऊँ। 


गौ-चारण लीला के प्रसंग में सूर की सख्य-मक्ति का और भी अधिक 
प्रगाढ़ रूप प्रकट हुआ है | सख्य-प्रेम के वशीभूत होकर सूर के कृष्ण सखा भक्तों 
के साथ गाय चराते हैं और उनके सुख के लिए अनेक आमोद-प्रमोद भरे खेल 
रचते हैं |" कृष्ण की अपनी गाएँ तो उनके वश में है ही, मित्रों की मटकी हुईं 
गायों को भी बुलाकर अपने गायों के साथ चराते हैं। गायरूपी कुमार्गगामी 
इन्द्रियों के निरोध में मानो भगवान्‌ सख्य अनुअह से भक्तों की रक्षा करते हैं| 
मित्रों की गायों को दुँठवाकर ऋष्ण उनको चेतावनी देते हैं--“भैया, मुझे सब 


१ चरावत इन्दावन इरि गाई | 
सखा लिए संग सबल श्रीदामा डोलत हैं सुखपाई। 
क्रीडा करत जहाँ तहाँ सब मिलि आनंद बढ़ाइ-बढ़ाइ | 
बयरि गई गइयाँ वनवीथिनि देखी अति अकुलछाइ | 
कोऊ गए ग्वाल गाइ बन घेरन कोऊ गए बछुरु लिवाइ। 
आपुद्ि रहे अकेले बन में कहुँ हलघर रहे जाइ। 
वंशीवट झींचत जमना तट अतिहिं परम सुखदाई। 
सूर श्याम तब वैठि विचारत रखा कहाँ विर्माई। 
--सूरसार, दुशम स्कध, पद्‌ सं० १११८५ ना० आ० सभा, काशी | 


2 ४० हिन्दी इष्णं-भक्ति-काव्य पर पुराणों का प्रमाव 


एय कुंजों में मिल गई हैं | इस सघन वन में अपनी-अपनी गायों को सावधानी 
| चराओ । ठुम कहीं घूमते हो ओर गाये कहीं घूमती हैं। 


नन्‍्ददास के काव्य में भी कछ पद कृष्ण की गो-चारण तथा छाक लीला के 
: किंतु उनमें कवि की प्रगाढ़ सख्य-मक्ति का अभाव है। नन्ददास के 'सुदामा- 
रित? के अन्तिम छुन्दों में कवि ने सख्य-भक्ति के माहात्य पर कहा है--“जो 
[दामा की तरह सख्य-भाव से भगवान्‌ को भजेगा उसको सत्र सुख प्राप्त होंगे ।?” 


“ऐसे जो कोऊ हरि को मजे, हरि उदारता ते सुख सेजे ।१” 


परमानन्द दास के काव्य में मी सख्य-भक्ति का कुछ परिचय मिलता है। 
ख्य-भक्ति के रस को चखते हुए गोपरूप से परमानन्द्दास गो-चारण तथा छाक 
$ पदों में अपने सखा श्रीकृष्ण से कहते हैं-- 


आजु दि सीठों मदन गोपाल । 

भावत पात बनाए दोना दिये सबन को बाँट, 
जिन नहिं पाए सुनो रे भैया, मेरी हथेरी चाट । 
बहुत दिनन हम बसे, कुमु दवन ऋष्ण तिहारे साथ, 
ऐसो स्वाद हम कच्हुँ न चाख्यो सुन गोकूल के नाथ | 
आपुन हँधतत हंसावत ग्वालन मानस लीला रूप, 
परमानन्द प्रभु हम सब जानत तुम त्रिभुवन के भूप ।3 


 $ पाई-पाई है मैया कुंज बन्द में टाली | 

अबके अपनों हटके चरावहु जैहे हटकी घाली। 

आवहु वेगि सकल दु हु दिसि ते कत डोलत अकुलाने | 

सुनि झदु वचन देखि उन्नत कर हरखि सबै समुहाने। 

तुम तो फिरत अनत ही ढूँढ़त ये बन फिरति अकेज्नी | 

हांकी गाय कौन पर लेन्हो, सघन बहुत हुम बेली। 

सूरदास प्रभु मधुर बचन कहि राखत सबहिं बुलाएं | 

नृत्य करत आनंद गो चारत सबै कृष्ण पे आए ॥ 

“ सुरसागर, दंशम स्कंव, पद सं० ११२१, ना० प्र० सभा, काशी । 

* नन्ददास ग्रंथावली, सुदामा चरित, प्ृ० २१५ ना० श्र० सभा, काशी | 
3 परमानन्द्‌ दास पद संग्रह, ४३२ 


हिन्दी ऋषए-भक्ति-काव्य में भक्ति ओर उस पर पुराणों का प्रभोव १४२ 


अयोध्या सिंह उपाध्याय हरिओऔषध! ने प्रिय-प्रवास में सख्य-भक्ति के विषय 
में लिखा है :--- 


नाना प्राणी तर गिरि लता आदि की बात ही क्‍्या। 
जो दुवों से द्युमणिण तक है व्योम में या धरा में ॥ 
सदूभावों के सहित उनसे काय्ये प्रत्येक लेना। 
सच्चा होना सुहृद्‌ उनका भक्ति है सख्य नाम्नी ॥|* 


बात्सल्य-भाव की भक्ति--श्री वल्लमाचार्य जी ।ने श्रीनाथजी की सेवा- 
पद्धति में वात्सल्य भाव की सेवा पर विशेष बल दिया था। क्योंकि इस भाव में 
निष्काम प्रेम का भाव सर्वाधिक रहता है। इस प्रकार की थ्रीति की भक्ति के 
अभ्यास से साधन की आरम्मिक अवस्था में लौकिक वासनाएँ जल्दी छूट जाती 
हैं। वात्सल्य प्रेम में स्नेह-पात्र अबोध और अशक्त होने के कारण स्नेही को 
उससे, बदले के रूप में, कुछ चाहना नहीं रहती | वात्सल्य-माव की जिसशु 
चिता, सुखमग्नता तथा प्रबलता का अवुभव मातृ-हृदय करता है, वह अन्य 
मनुष्य का हृदय नहीं करता । वात्सल्य-भाव की भक्ति करनेवाले भक्तों ने इसी से 
अपने को यशोदा की स्थिति में अधिक रक्खा है, ननन्‍्द के रूप में अपने को 
उतना नहीं देखा | 


वात्सल्य-भक्ति का रूप श्रीमद्भागत्रत में भी है, परन्तु जितना पूर्ण और 
प्रभावशाली इस ग्रेम का प्रमाव ब्रजमाषा के कवियों के काव्य में प्रकठ हुआ है 
उतना भागवत में मी नहीं है | लेकिन फिर मी हिन्दी के ऋषण-भक्‍त कवियों की 
भक्ति के समस्त रूपों का मूल-लोत माग्रत में ही है। भागवत में कपिल 
अपनी माता देवहूति से कहते हैं--“हे माता ! जिन लोगों का गुरु, इष्टदेव, 
प्रिय आत्मा, पुत्र और सखा मैं ही हूँ उनको मेरे कालचक्र से भथ नहीं होता |? * 


सूरसागर में ऋष्ण की बाललीला तथा ऋष्ण वियोग में यशोदा के विरिह के 


प्रिय-प्रवास, रूण १६ 
२ न कहिं चिन्मत्परा: शान्तरूपे नडः ध््यन्ति नो मेडनिमिषों लेढि हेतिः | 
येषामहं प्रिय आत्मा सुतश्च सखा गुरु: सुहदो देवमिष्टम्‌ ॥ 
“भोग ० ३|२५। ३े८ 


१४२ हिन्दी कष्णभक्ति-काव्य पर पुराणों का प्रभांवे 


पम्पूर्ण पद सूर की इस भक्ति के प्रमाण हैं। सूर का मातृ-हृदय बालरस की इस 
श्रमिलाषा से प्लावित है-- क्‍ 


मेरो नान्हरियाँ गोपाल बेगि बड़ो किन होई, 

इहि मुख मधुरे बयन हंसि कबहूँ जननि कहोगे मोहिं । 
यह लालसा अधिक दिनदिन प्रति कबहूँ ईश करें, 
मो देखत कबहूँ हँसि माधव पगु हे घरनि घरे। 
हलधर संग फिरे, जब आँगन चरणशब्द सुख पाऊँ, 
छिन छिन जुवित जान पथ्र कारन हों हठि निकट बुलाऊँ। 
आगम निगम नेति करि गायो शिव उनमान न पायो, 
सूरदास बालक रस लीला मन अभिलाष बढ़ायो॥" 


कृष्ण का बाल-सौन्दर्य भी अनोखा है | माता यशोदा ही नहीं, वरन ब्रज 
की सभी माताएँ उस सौन्दर्य पर मुग्ध हैं | सुर अकिचन की अनुभूति में तो. इस 
श्रपार सुन्दरता सिघु की केवल एक बूँद ही ग्रहण करने की शक्ति है, उत्तकी मति 
इस रूप-सागर में मग्न होकर विलीन हो रही है :-- 


लालन हों या छबि ऊपर बारी, - द 

बाल गोपाल लगी इन नेननि रोग बलाइ तुम्हारी। 

लट लटकनि मोहन मसि बिंदुका तिलक भाल सुखकारी। 

मनहूँ कमज्न अलिशाबक पंगति उठत मधुप छबि भारी। 

लोचन ललित कपोलनि काजर छबि उपजत अधिकारी। 
. सुख में मुख ओ छबि बाढृति हँसत दे दे किलकारी। 
: अल्पदसन कलबल करि बोलनि विधि नहिं परत विचारी। 

निकसति जोति अधरनि के बीच हे मानो बिघु में बीजु उजारी । 
सुन्रता को पार न पावति रूप देखि महतारी, 
सूर सिंधु की बंद भई मिलि सति गति दृष्टि हमारी।[* 


सूर के वियोग वात्सल्य वर्णनों में भी प्रगाढ़ भक्ति दिखलाई पड़ती है--- 











* सूरसागर, दृशम स्कघ,७&ना० प्र० सभ ॥, काशी | सूरसागर, दशम 
स्कंध, पद्‌ स० ७०६, ए०३६ २, ना» प्र० सभा, काशी | 


हिन्दी कृष्ण भक्ति-काव्य में भक्ति ओर उस पर पुराणों का प्रभाव १४ 


यद्यपि मन समुमावत लोग, 

शुत्न होत नवनीत देखि मेरे मोहन के मुख जोग | 
निसवासर छतियाँ ले आऊँ बालक लीला गाऊँ। 
वैसे भाग बहुरि फिरि हो हैं मोहन सोद खवाऊँ। 


२६ 9८ ३९ 


बिद्रत नहीं ब्रज को हृदय हरि वियोग क्‍यों सहिए। 
सूरदास प्रभु कमल नेन बिनु कौने विधि ब्रज रहिये ।* 


नन्‍्ददास ने श्रीकृष्ण-जन्म की बधाई और बाल-लीला के पद लिखे हैं 
परन्तु वे कम संख्या में उपलब्ध हैं| साथ ही उनमें सूर की-सी प्रगाढ वात्सल्य- 
भक्ति भी नहीं है | वास्तव में नन्ददास कृष्ण के किशोर रूप के उपासक ये | 
दशम स्कंध भाषा” के सप्तम अध्याय में कवि ने कृष्ण के बालरूप की महत्ता 
आर उसकी पवित्रता का इस प्रकार वर्णन किया है--- 


सुनि सप्तम अध्याय उदारा, जामे बाल चरित मधु धारा। 
जिहि रस सिंघु मगन भयो राजा, फिरि पूछे सर अति सच्च काजा। 
हो प्रभु हरि को बाल चरित्र, अति विचित्र अरु परम पवित्र | 
जद॒पि अवबर हरि के अवतार, मंगल रूप सकल श्रति सार। 
पे यह बाल चरित मधुधार, या सम कछु न अवर संसार ! 
पियत तृपति मानत नहिं कान, ओरो कहो जान सनि जान।* 
प्रातःकाल यशोदा माता कन्हैया को जयाती हैं। ननन्‍्ददास का यह वर्णन 
बड़ा ही सुन्दर है-- 


चिरेया चुहचुहानी सुनि चकई की बानी, 
कहति यसोदा रानी जागो मेरे ज्ञाला। 
रवि की किरन जानी कुमुदनी सकुचानी 
. कमलिनि विकसानी दृधि मथे बाला। 





१ सूरसागर, दशम स्कंघ, ना० प्र० सभा, काशी | * नन्द॒दास ग्रंथावली, 
. परृ० २४०, ना० श्र० सभा, काशी। 


१४४ हिन्दी कृष्ण भक्ति-काव्य पर पुराणों का प्रभाव 


सुबल श्रीदामा तोक उज्ज्वल्ल बसन पहिरे, 
द्वारे ढाड़े हेरत हैं बाल गोपाता। 
नंद्दाख बलिहारी उठि बेठों गिरिधारी, 
सब कोउ देख्यो चाहे लोचन बिसाला।" 
प्रमानन्द दास का हृदय नन्ददास से अधिक कृण की वात्सत्य-भक्तित में 
रमा है। परमानन्द दास कृष्ण के बाल, कुमार और पौगराड, तीनों लीलारूपों 
के उपासक थे, किन्तु उनका मन कुमार अवस्था में 'माखन चोर” की ओर 
अधिक रमा है। शिशु रूप की अपेक्षा नटखट बालक की ओर उनका बाल 
सस्‍्नेही मन अधिक खिंचता था| एक पद में वे कहते हैं :-- 


जहँ जहँ चरन कमल माधो के तहीं तहीं मन मोर । 
इष्ट देवता सब बिधि मेरे ज्ञे माखन के चोर। 
परसानन्द्‌ दास की जीवनि गोपिन पट मकमोर |९ 


-श्रीकृण की बाल छवि ने भी परमानन्द दास को रिक्ा रखा था| निम्न- 
लिखित पद दशनीय हैं :-- 


बाल विनोद गोपाल के देखत मोहिं भावे। 

प्रेम-पुलकि आनन्द भरि जसोमति गुन गावै । 

बल समेत धन-साँवरों आँगन में धावे। 

बदन चूमि कोरा लिए सुत जानि खिलाबै। 

सिव विरंचि मुनि देवता जाको अंत न पावे । 

. सो परमानन्द ग्वालि को ,भलो मनावे।३3 
सूर के समान ही वात्सल्य के विरह की अनुभूति भी परमानन्द जी को 
होती है-- क्‍ 


गोपाल बिन केसे वे त्रज रहिबो। 

धूसरि धूरि उठाय गोद ले लाल कौन सो कहिबो | 
जो मधुपुरी दिवत्र लागत है सोच-सूल तन सहिबो । 
परमानन्द स्वामी को तज के सरन कोन की गहिबो [5 


 नन्द॒दास ग्रंथावछी, पदावछी पद्‌ सं० ३२, ना० प्र० सभा, काशी | 
* परमानददास पद संग्रह, पद सं० २६६ 3 परमानंददास पद संग्रह, 
पद्‌ सं० १३। * परमानंददास पद संग्रह, पद्‌ सं० २२० 


हिन्दी कष्णभक्ति-काव्य में भक्ति और उस पर पुराणों का प्रभाव॑ रै४५४ 


भारतेन्दु हरिश्चद्ध का भी मन ऋष्ण की वात्सल्य-पक्ति में रमा है । उन्होंने 
कृष्ण के बाल-सोन्दर्य का वर्णन बहुत सुन्दर ढंग से किया है :-- 
आजु लख्यो आँगन में खेलत जसदा जी को बारो री। 
पीत मंगुलिया तनक चौतनी मन हरि लेत दुलारो री।. 
अति स॒कुमार चन्द्र के मुख पे तनक डिठौना दीनो री । 
मानहुँ श्याम कमल पे इक अति बेठो है रंग भीनो री । 
उर बघनहा बिराजत सखि री उपसा नहिं कहि आये री। 
मनु फूली अगस्त्य की कलिका सोभा अतिहि बढ़ावै री । 
छोटी -छोटी सीस लुटुरिया अमरावत्ति जनु आई री। 
तेसी तनक कुल्हेया तापै देखत अति सुखदाई री॥ 
छुद्र घंटिका कटि में सोहत सोभा परम रसात्ा री । 
मनहूुँ भवन सुन्दरता को लखि बाँधी बन्दन-माला री | 
पीत मंगा अति तन पे राजत उपमा यह बनि आई री । 
मनु घन में दमिनि लपटानी छबि कछु बरनि न जाई री । 
कोटि काम अभिराम रूप लखि अपने तन मन वारे री । 
हरीचन्द ब्रज चन्द चरन-रज' लेत बलेया हारे री॥* 
बाल कन्हैया के पालने में कूलने के भी सुन्दर चित्र मारतेन्दु ने खींचे 
एक देखिये :-- 
बारी मेरे लालन मूत्नो पालना । 
हों बलि जाऊँ बदन की मोहन मानहूँ बात हमारी ॥ 
साखन लेहु ल्ञालन त्रज-जीवन वारने गे महतारीं । 
अचरा छोरहु तुमहिं क्ुत्नाऊँ हरीचन्दः बलिहारी ॥| 
प्रैथिलीशरखण गुप्त ने मी द्वापरः में वात्सल्य-भक्ति का सुन्दर चित्रण किया 
है। यशोदा माता कहती हैं :-- 
उसे सलाती थी हाथों पर क्‍ 
जब में हिला हिला के। 
जीने का फल पा जाती हूँ 
प्रति दिन उसे खिला के 


._) भारतेन्दु ग्रन्धावत्षी, दूसरा खंड, राग-संप्रह, पद॑सं० १७ ना» प्र० 
संभा, काशी | क्‍ क्‍ पे ह 
१० छह... 6 0 
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मरना तो पा गई पूतना, 
उसको दूध पिला के।" 


और निम्नांकित पंक्तियों में बशोदा का वात्सल्य-प्रेम कृष्ण के सोन्दर्य को 
देखकर केसा उमड़ रहा है :-- 


मेरे श्याम सलोने की है, 

है मधु से मीठी बोली,. 

कुटिल अलक वाले की आकृति है 

ः . है क्‍या भोली भाली। 

., मृग से द॒ग हैं, किन्तु अनी-सी,. .... 
द . तीचण. दृष्टि-अनमोत्री, 
. बड़ी कौन सी बात न उसने 
क्‍ _ सूक्ष्म बुद्धि पर तोली १. 


मधुर भाव की भक्ति 


वैष्णव पुराणों में गोपी-कऋष्ण के मधुर प्रेम में मधुर भाव की भक्ति का बहुत 
सुन्दर रूप दिखाई पड़ता है। विशेष रूप से भागवत में गोपियों की मधुर भक्ति 
देखने योग्य है |? पुराणों के अनुसार ही हिन्दी में भी कृष्णुभक्त कवियों ने 
मधुर भक्ति का बहुत अधिक वर्णुन किया है। कारण यह है कि मनुष्य मात्र का 
सबसे अधिक व्यापक भाव रति-प्रेम है। प्रीति के जितने सम्बन्ध हैं, उसमें स््री- 
पुरुष के प्रेम में अधिक आकषंण है। इसमें भी प्रेम की पूर्वराग अवस्था और 
स्वकीया प्रेम से परकीया प्रेम में अधिक तीव्रता, गहनता और ठटीस का आनन्द 
होता है। लोकानुभूत स्त्री-पुरुष के प्रेम - सम्बन्ध की व्यापकता को देखकर ज्ञानी 
साधकों ने भी ईश्वर के प्रति अपने आध्यात्मिक सम्बन्ध की अनुभूतियों को 
लोकिक-शज्ञार की माष्रा तथा अन्योक्तियों में प्रकट किया है; किन्तु इस प्रेम 
का आलंबन लोक-नायक न॑ होकर ईश्वर या ईश्वर का कोई अवतरित रूप 
होता है। ह 





१ द्वापर, १० ६, मैथिलीशरण गुप्त * द्वापर, प० १२, सैथिलीशरण गुप्त । 
3 साग० १०२१, २२, २६, ३०, ३१, रे३े, ३५ 


हिन्दी ऋष्णमक्ति-काव्य में भक्ति और उस पंर पुराणों का प्रभाव १४७ 


 स्वकीयाभाव की मधुर भक्ति 
कृष्णु से माधुरय भाव की प्रेम करनेवाली दो प्रकार की गोपियाँ पुराणों में भी 
ओर हिन्दी के कृष्णभक्ति-काव्य में भी वर्णित हैं। एक तो वे कुमारिकाएँ थीं, 
जिन्होंने आरम्भ से ही कृष्ण पर मुग्ध होकर उन्हें अपना पति माना था ओर 
उनमें से कुछ का उनसे वरण भी हो गया था। दूसरी वें थीं जो विवाहिता थीं 
ओर जिन्होंने पर पुरुष ऋष्ण से प्रेम किया था। 


अब प्रश्न यह उठता है कि इन गोपियों का प्रेम स्वकीया था या परकीया | 

विचारपूर्वक देखने से प्रतीत होता है कि वास्तव में उनका प्रेम स्वकीया था | 
पुराणों में वर्णित श्रीकृष्ण परत्रह्म हैं। जगत्‌ की प्रत्येक वस्तु उन्हीं से उत्पन्न है 

वे ही परमात्मा हैं, संसार की समस्त वस्तुओं के एकमात्र पति हैं | श्रीकृष्ण जीव 
नहीं हैं कि जगत्‌ की वस्तुओं में उनका हिस्सेदार दूसरा भी हो । भागवत में 
अपनी प्रार्थना में और परीक्षित के प्रश्न के उत्तर में श्री शुकदेव जी ने भी यही 
बात कही है कि “गोवी, गोपिश्रों के पति, उनके पुत्र, सगे सम्बन्धी और जगत्‌ 
के समस्त प्राणियों के हृदय में आत्मा रूप से जो प्रभु स्थित है, वही श्रीकृष्ण 
हैं । कोई अज्ञानवश चाहे श्रीकृष्ण को पराया समर ले, लेकिन वास्तव में ये 
किसी के पराए नहीं हैं, सबके अपने हैं, तब उनके हैं | समी गोपियाँ मगवान 
की ह्वादिनी शक्तियाँ हैं, यह्‌ बात गोपियाँ जानती थी और स्थान-स्थान पर 
उन्होंने ऐसा कहा भी है। ऐसी स्थिति में "जार भाव” का कोई लौकिक अर्थ 
नहीं रह जाता | वाध्तव में गोपियाँ स्वकीया थीं, परकीया नहीं, किन्तु उनमें 
परकीया भाव था | परकीया होने में और परकीया भाव होने में बहुत अन्तर 
है | परकीया भाव से मघुर भक्ति में और भी तीत्रता आ जाती है । परकीया भाव 
से मघुर-भक्ति का वणन आगे किया गया है | हप 





पुराणों के अनुसार ही हिन्दी के ऋषणमभक्त-कवियों ने स्वकीया भाव की मघुर 
मक्ति का वर्यन किया है। भागवत में राधा नहीं है कित्तु पंद्मपुराण और 
ब्रह्मवैवत्तंपुराण में राधा स्वकीया के रूप में ही आई है, जिसका विशेष विवरण 
तीसरे अध्याय में दिया जा चुका है। हिन्दी के कृष्णभक्त कवियों ने भी राधा 
को कृष्ण की विवाहिता पत्नी के रूप में चित्रित किया है | सूरदास कहते है ;-- 


जाको व्यास वर्णित रास हे गंधव 
विवाह चित्त दे सुनो विविध विज्ञास । 
>< . #% .... #» 


श्ड८..... हिन्दी कृष्ण-भक्ति-काव्य पर पुराणों का प्रमाव 


देत भाँवरि कुंज मंडफ पुलिन में वेदी रची 
बैठे जु श्यामाश्याम, वर त्रेलोक की शोभाखची।"* 


एक स्थान पर स्वकीया-माव से सूर की गोपी उद्धव से कहती हैं 


हम अलि गोकुज्ञ नाथ अराध्यो । 

मन वच क्रम हरि सों धरि पतित्रत प्रेम योग तप साध्यो। 
मात पिता हित प्रीत निगम पथ तजि सुख दुख के अम नाख्यो | 
मानापमान परग परितोषन सुस्थत थिति मन राख्यो ९ 


तथा, 
. बिनती सुनो दीन की चित्त दे कैसे तब गुण गावे। 
ओर ७५... . ३ क्‍ 
मेरे तो तुमहीं पति तुम समान को पावे। 
सूरदास श्रभु तुमरी कृगा ब्रिनु को मो दुख बिसरावे ।३ 
ननन्‍्ददास ने राधा को कृष्ण की दुल्हन के रूप में चित्रित किया है :-- 
सजनी आनन्द उर न समाझ।... द 
बरसाने वृषभान लगन लिखो पठई है नन्‍द गाऊँ। 
घौरी घूमरी घेनु विविध रंग शोभित ठार्ऊ ठाऊँ। 
भूषण मणि गण पार नाँहिने सो धन देखि लुभाऊँ। 
ननन्‍्ददास लाल गिरघर की दुलहनि पर बल्षि जाओ।ंओई 
परमानन्द दास ने भी राधा को श्रीकृष्ण की सुहागिन के रूप में चित्रित 


तक 


सनावत हार परी मेश साई।. 
राघे त बड़ भागिनी, कौन तपस्या कीन। 
....  तोन लोक के नाथ हरि सो तेरे।आधीन। 
... तनिक सुहागों डारि के जड़ कंचन पिघलाय। 








१ सूरसागर, दशम स्कघ, ना० अ० सभा, काशी | * सूरसागर, दशम 
स्कंघ, पद सं० ४१४८, ना० प्र० सभा, काझी। 3 सूरसागर प्रथम 
स्कंघ, पद सं० ४२, ना० प्र० सभा, काशी । ४ नन्‍्दुदास ग्रथावली 
पदावली, पद्‌ सं० ४८, ना० ग्र० सभा, काशी | 
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सदा सुहागिन राधिका क्‍यों न कृष्ण ललचाय | 
_नंदनन्दन को जान महात्तम अपनी राख बढ़ाई। 
ढोड़ी हाथ दे चली दूृतिका तिरछी मौ हैं चढ़ाई । 
परमानन्द प्रभु करूँगी दुल्हेया तो बाबा की जाई।* 
मीरा स्वयं हीं ऋष्ण की स्वकीयां थीं। उनके अनेक पद स्वकीया-प्रेम के 
मिलते हैं । मीरा स्पष्ट रूप से कहती हैं :-- क्‍ 


मेरे तो गिरिवर गोपाल, दूसरों न कोई। 
जाके सिर मोर मुकट, मेरो पति सोई॥* 
तथा, क्‍ 
मैं तो गिरिघर के घर जाओँ। ._ क्‍ 
गिरिधर म्हारो सांचों प्रीवम देखत रूप लुभाऊँ॥ 
/ > ः 
मेरी उनकी प्रीति पुरानी उण बिन॑ पंलई न॒रहाऊँ। 
»< ८  शिशिल 
. मीय.के प्रभु गिरधर नागर बार बार बलि जाऊँ॥े 
इस ग्रकार अनेक पदों में मीरा की स्वकीयोक्ति ही प्रकट द्वोती है।* वे 
अपने प्रिंयतम ऋषछ को सदा “प्रिया, सेंया, मरतार, साजन, .वर, पिंव, उठा 
ओर धणी कह कर सम्बोधित करती हैं। वे अपनी दृष्टि में कदाचित्‌ स्वकीया 
हैं परन्तु ऐसे सम्बन्ध लोक दृष्टि से परकीया की दृष्टि से ही लक्तित होते हैं । 








मीरा का आदश ब्रज की गोपियाँ थी ओर उनका आदशं प्रेम भी गोपी 
भाव? था | यह प्रसिद्ध है कि वे स्व्थम्‌ को ललिता नाम की एक गोपी का 
अवतार भी समझा करती थीं। अपने प्रियतम श्री गिरधर लाल के साथ इसी पूर्ण 
सम्बन्ध का परिचय मीरा ने अनेक पदों में दिया है। 


१ परमानन्दंदास पद्‌ संग्रह, पद सं० ३५२ मीराबाईं की पदावली, पद 
सं० १५ 3 मीराबाई की पदावली, पद्‌ सं० १७ ४ मीराबाई की पदा- 
चली, पद सं० २०, ४७, १०६ 
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-परकीया भाव की मधुर-भक्ति 

ऊपर कहा जा चुका है कि कैशव पुराणों में वर्णित गोपियाँ स्वकीया ही 
थीं किन्तु उनमें परकीया माव था। वास्तव में परकीया होने में ओर परकीया 
भाव होने में बहुत अन्तर है। परकीया माव से मधुर भक्ति में और भी तीब्ता 
आ जाती है। परकीया भाव में तीन बातें विशेष हैं--अपने प्रियतम का निरंतर 
चिंतन, मिलन की उत्कट उत्कएठा और दोष दृष्टि का सर्वथा अभाव । 
स्वकीया भाव में ये बातें गौण हो जाती हैं। इन्हीं विशेषताओं के कारण 
मधुर-भक्ति में परकीया भाव भक्ति के उद्रेक में और भी अधिक सहायक होता 
है। गोपियों के इस भाव के अनेक दृष्णंत श्रीमद्भागवत में मिलते हैं, विशेष रूप 
से दशम स्कंध, रास वरणन में | 

हिन्दी के कष्ण भक्त कवियों में से कुछ ने पौराणिक प्रभाव के फलस्वरूप 
परकीया भाव की मधुर-भक्ति के पद लिखे हैं। सूरदास की निम्नांकित 
पंक्तियाँ देखिये :-- 


मुरली सुनत भई सब बौरी, मानहुँ परि सिर माँक ठगौरी। 
0... 9 दे ओर 


छुटि सब ल्ञाज गई कुल कानी, सुत पति आरज पंथ भुलानी ॥ 





जेंव॑त पति ही तन हेरे, कोठ दूधि में जामन पद फेर । 
:: सूरदास प्रभु कंज बिहारी, शरद रास रस रीति विचारी ॥" 


परंमानन्द दास भी परकीया भाव की मधुर भक्ति के इस पद में कहते हैं 
कि मैंने तो प्रेम ऋष्ण से किया है | यदि लोग इसे पातित्रत्य कहें तो अच्छा 
और व्यभिचार कहें तो मी अच्छा 


_ मैंतोप्रीतिश्याम सोंकीनी।........ः 

कोड निन्‍दो कोऊ बन्दो अब तो यह कह दीनी। 

. जो पतित्रत तों या ढोटा सों इन्हें समर्प्यों देह। 
:... ज्योव्यभ्रिचार नंद नंदन सों बादंयो अधिक सनेह। 


* को ८ 
ष््ा रे , 
है मा 4 2 
क न्‍, / ' 





सूरसागर, दृशम स्कघ, पद्‌ सं० १६०७, ना० प्र० सभा, काशी | 
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जो ब्रत गह्यो सो और न भायो सय्योदा को भंग | 
परसानन्द लाल गिरिधर को पाये मेरो संग।" 
मीरा के कुछ पदों में ऐसे भाव आये हैं जिनसे परकीया भाव की ओर 
संकेत होता है । मीरा यद्यपि स्वयं को स्वकीया की माँति ही देखती हैं परन्तु लोक- 
. दृष्टि से देखने से ये पद परकीया भाव की मधुर मक्ति के ही अन्तगंत आयेंगे। 
मीरा एक पद में कहती है :--- 


तेरो कोई नहिं रोकनहार, मगन होइ मीरा चली | 
लाज सरम कुल की मरंजादा, सिर ते दूर करी ॥* 
ओर एक पद में कहती है :-- 


लोक लाज कल की मरजादा, यामें एक न राखगी । 
पिब के पलंगा जा पौढ़गी, सीरा हरि रंग राचगी ।? 
इस प्रकार लोऋ-दृष्टि से देखने पर मीरा के अनेक पदों में परकीया-भाव 
की मधुर भक्ति के दशन होते हैं । 


ग--मंधुर प्रेम की उत्कद अवस्थ! में लोक-लाज, बेद और 
कुल मादा का त्याग... 

लोक-मर्यादा की दृष्टि से मधुर भक्ति या प्रेम निन्दनीय समझता जाता है 
परन्तु रस रूप कृष्ण के उपासक सभी कवियों ने भागवत के अनुसार इस प्रकार 
के भाव भरे प्रेम को महत्त्व दिया है। भागवत में रास के प्रकरण में, जब 
श्रीकष्ण ने वंशी पर मधुर तान छेड़ी तब समस्त गोपियाँ जिस-जिस काम में लगी 

उन्हें छोड़कर श्रीकृष्ण के पास चल दीं | पिता, पति और भाइयों ने रोकने 
की चेष्टा की किन्तु येन रुकी ओर अर के पास पहुँचीं | तब श्री 
भगवान नें उन्हें बहुत प्रकार से समझाया कि तुम लोगों को रात्रि में यहाँन 
आना चाहिए तुम्हें घर में न देख कर तुम्हारे माता-पिता, पति-पुत्र आदि तुम्हें 
ढँढ़ रहे होंगे । ठम लोग कुलीन स्त्री हो और स्वयं भी सती हो, जाओ्ो अपने 
पतियों की सेवा-शुश्रश करो | 


ऋण ने उन्हें यह भी समझाया कि स्त्रियों का परम धर्म यही है कि वे 
पति और उसके भाई बन्धुओं की निष्कपट भाव से सेवा करें और सनन्‍्तान का 











$ परमानन्दुदास पद संग्रह, पद सं० ३७८ * मीराबाई की पदावछी, पद 


सं० ३२ * मीराबाई की पदावली, पद सुं० १४ 
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पालन-पोषण करें | कुलीन स्त्रियों के लिए जार-पुरुष कीं सेवा सब तरह से 

निंदनीय ही है । इससे उनका परलोक बिंगड़ता है, आदि-आदि । किन्तु गोपियाँ 

न मानीं और फिर रास लीला का आरम्म हुआ | उन गोपियों ने पूर्ण रूप से 
लोक-लाज और कुल-मर्यादा का त्याग कर दिया ।" 





हिन्दी के झृष्ण मक्त कवियों ने भी “गोपी प्रेम” द्वारा अपनी प्रेम लक्षणा 
भक्ति का परिचय देते हुए लोक लाज तथा लोक वेद की उपेक्षा का भाव प्रकट 
किया है। इस आशय को प्रकट करनेवाला सूर का यह पद देखिये ;-- 


माई री गोविंद सो प्रीति करत तब ही काहे न हटकी री 

यह तो अब बात फेल गई बई बीज बटकी री। 

घर घर नित इहे घेर बानी घट घट की 

तो यह सबे सही लोक लाज पटकी। 

मद केसे हस्ती समान फिरति श्रेम लटकी, 
खेलत में चूंकि जाति होति कला नटकी | 
जब रजु मिलि गॉँठ परी रसना हरि रटकी, 
छारे ते नाहीं छुटति कइक बेर मटकी। 

.  मेटे क्‍यों हूँ न मिटति छाप परी टटकी 
सूरदास प्रभु की छबि हिरदे मेरे अठकी।* 


.. नन्ददास ने भी ठक्त भाव के पद लिखे हैं | एक पद में गोपी कहती हैं:-- 


५... अंखियाँ मेरी लालन संग अटकी, 

४ ... वह मूरति मो चित में चुभी रही छूटत नहीं यो कटकी 
«..  भौंह मरोरि डारि पिक बानी पिय हिय ऐसो घटकी 
:.... नंददास श्रश्चु की प्यारी लाज तजि डारी चल्नि निकट की।३ 








. परमानन्ददास की गोपी भी लोक लाज को त्याग अपना मन हरि से 





+ साय० १०२६ * सूरसागर, दंशम स्कघ, ना० प्र० सभा: काशी | 
3 नन्द॒दास ग्न्थावली, सा० अ० सभा, काशी । ;ट् 
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मैं अपनो मन हरि सों जोस्थो, हरि सों जोरि सबन सों तोरथो 
नाच नच्यो तो घघट कैसो, लोक ल्ञाज डरु फटकि पिछेरयो, 
आगे पाछ्ठे सोच मिदयो सब मार बाट मटका ले फोरथो। 
कहनो होय सो कहो सखी री कहा भयो काहू मुख मोस्यो, 
परमानन्द प्रभु लोक हंसन दे लोक वेद ज्यों तिनका तोरथो ।* 


मधुर प्रेम की उत्कट अवस्था में मीरा भी सूर आदि की गोपियों की भाँति 
कुल मर्यादा का त्यांग कर देती हैं। संतन ठिंग बैठकर लोक लाज खो देती हैं 
ओर साँवरे के रंग में रच कर “साजि सिंगार बांधि पग घुँघरू?, लोक-लाज तज 
कर नाचती भी हैं। फिर लोक कुट्ठम्बियों के बरजने? को कहती है--“भमली कहो 
कोई बुरी कहो में, सत्र लई सीस चढ़ाइ” | लोग उन्हें 'कुलनासी” तक कहने में 
नहीं हिचकते, परन्तु मीरा को ऐसी बदनामी” भी प्रेम की तीव्रता में “मीठी? 
लगती है-- 


 ४“शणा जी मुमे यह बदनामी लगे सीठी+” 


रत्नाकर की गोपियाँ भी प्रेम की उत्कट अवस्था में लोक-लाज और कुल- 
मर्यादा का बन्धन तोड़ देती हैं :-- क्‍ 


. नेम ब्रत संजम के पींजरे को जब 

लाज-कुल कानि-प्रतिबंधहिं निवारि चकीं। 

कौन गुन गौरव को लंगर लगावै जब 
. सुधि बुधि ही को भार टेक करि टारि चुकों ॥| 

जोर-रतनाकर में साँस .घटि बूड़ें कौन 
हम सूधोौ यह बानक विचारि चुकी । 

मुक्ति-मुक्ता को मोल माल ही कहा है जब क्‍ 

... सोहन लला पे सन-मानिक ही वारि चुकीं ॥३ 


मधुर प्र म का संयोग-सुख 


गोपी ऋण कथा में भागवतकार से लेकर हिन्दी के अनेक कृष्ण भक्त कवियों 
ने कंज-लीला में योपी कृष्ण का संयोग कराया है। यह संयोगावस्था भागवत में 








* परमानन्द दास पद संग्रह, पद सं० ११६ + मीराबाई की पदावली 
पदु सं० ३६ + उद्धवनशतक, पद ४.१ | 
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दो प्रकार से प्रकट हुई है। एक तो गोपियों की उत्कट अमिलाषा द्वारा उनके 
मानसिक जगत्‌ के काल्पनिक मिलन में प्रकट हुईं हद दूसरे वृन्दाविपिन की 
कंजों के रास-रूप में । 


काल्पनिक मिलन का भागवत में एक स्थान पर सुन्दर वर्णन हुआ है। 
जब श्रीकृष्ण ने वंशी की मधुर तान द्वारा गोपियों का आह्यान किया तो कुछ 
गोपियाँ घरों के भीतर थीं और उन्हें बाहर निकलने का मार्ग न मिला । तब 
उन्होंने अपने नेत्र मूँद लिये और बड़ी तन्‍्मयता से श्रीकृण के सौन्दर्य, माधुर्य 
ओर लीलाओं का ध्यान करने लगीं। अपने प्रियतम श्रीकृष्ण के असझह्य विरह 
की तीत्र वेदना से उनके हृदय में इतनी व्यथा, इतनी जलन हुई कि उनमें जो 
कुछ श्रशुभ संस्कारों का लेशमात्र अवशेष था, वह भस्म हो गया। इसके बाद 
तुरंत ही ध्यान लग गया | ध्यान में उनके सामने भगवान्‌ श्रीकृष्ण प्रकट हुए.। 
उन्होंने मन ही मन बड़े प्रेम से, बड़े आवेग से उनका आलिंगन किया | उस 
समय उन्हें इतना सुख, इतनी शान्ति मिली कि उनके सब के सब पुण्य के 
संस्कार एक साथ ही क्लीय हो गये ।* 
.. भागवत के दशम स्कंघ के उनतीसवें तथा बत्तीसवें श्रध्याय में रास-लीला 
के अन्तर्गत कृष्णु-गोपी-मिलन का सुन्दर वर्णन है। 
हिन्दी के कष्णभक्त कवि सूरदास ने भी कृष्ण गोपी के संयोग का अनेक 
पदों में वर्णन किया है :--- 
राधा सकच श्याम मुख हेरति, 
चन्द्रावली देख के आवति त्रज ही को प्रिय फेरति। 
जाहु-जाहु मुख ते कहि भाषत, कर ते कर नहिं छूटत, 
उतहिं सखी आवत सकचानी इतहि श्याम सख लूटत ! 
सुख दुख हरष कछू नहिं जानति श्याम महारस माती 
 -सूर उतहिं चन्द्रावलि इक टक उनहीं के रंग राती ।* 
श्याम हँसि बोलें प्रभुता डारि, .. 
.. बारम्बार विनय कर जोरत कोटि पट गोद पसारि। 
तुम सम्मुख में विमुख तुम्हारों मैं अपराध तुम साथ 


3) स्राम०, १०२६।६-१० " सूरसागर, दशम स्कंघ, पद सं० २७७६, 
चा० प्र० सभा. काशी | । 
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धन्य-धन्य कहि-कहि युवतिन को आप करत अलुराघ । 
मोको भजो एक चित हू के निदरि लोक कल कानि 
सरपति नेह तोरि तिनका सों मोही निज करि जानि। 
जाके हाथ पेर फल् ताको सो फतन्न लहयो कमारि, 

सूर कृपा पूरण सो बोलें ग्रिरि गोवर्घन घारित। 


नन्ददास ने भी गोपी-ऋण के संयोग का वर्णुन कुछ पदों में किया है। 


आज मेरे धाम आए री नागर नंद किशोर | 
धन्य दिवस घन रात री सजनी घन्य भाग सखि मोर । 
मंगल गावों चौक पुरावो बंदनवार सजावहु पोर, 
नंददास प्रभु संग रस बस कर जागत करहु भोर।॥* 
मीरा ने भी अपने प्रियतम मिलन के चित्र अंकित किये हैं। एक पद 
में वे कहती हैं-- 


सहेलियाँ साजन घरि आया हो । क्‍ 
बहुत दिना की जोवती विरहणि पिय पाया हो ॥ 
और, क्‍ | 
म्हारा ओलगिया घर आया जी | 
तन को ताप मिटी सुख पाया हिलमिल मंगल गाया जी ॥४ 
मधुरभक्ति का वियोग-पंत्त क्‍ 


व्रेमी भक्त श्रपने प्रिय की स्मृति में इतने लीन हो जाते हैं कि उनकी आत्म - 
विस्मृति वाली अवस्था हो जाती है ओर इस अवस्था में वे अपने को अपने 
प्रिय में मिला पाते हैं । हें 


भागवत में जब रास के प्रारम्म में ही श्रीकृष्ण अन्तर्घान हो गये तो गोपियों 
की आत्मविस्मृति वाली अवस्था हो गई | उनका ग्रेम पराकाष्ठा को पहुँच गया। 





3 सूरसागर, दशस स्कंघ, पद सं० १६४१, ना० प्र० सभा, काज्ञी। 
. २ जूंददास ग्रन्थावली पदावछी, पद सं० ६२ * मीराबाई की पदावली, 
पुदु सं० १४८ * मीराबाई की पदावली, पदु सं० १४६ 


१५६ हिन्दी कष्णु-भक्ति-काव्य पर पराणों का प्रभाव 


वे प्रेम की मतवाली गोपियाँ श्रीकृष्णमय हो गईं और फिर श्रीकृष्ण की विभिन्न 
चेष्ाओं का अनुकरण करने लगीं | अपने प्रियतम श्रीकृष्ण की चाल-ढाल, हास- 
विलास आदि में गोपियाँ उन्हीं के समान बन गईं । वे अपने को सर्वथा भूल 
कर भ्रीकृष्ण्खरूप हो गयीं और उन्हीं के लीला विलास का अनुकरण करती 
हुई "मैं श्रीकृष्ण ही हूँः---इस प्रकार कहने लगीं ।१ 


इस प्रकार भागवत में गोपियों की मधुर भक्ति में वियोग-पक्ष का सुन्दर 
चित्रण हुआ है । हिन्दी के कृष्णमंक्त कवियों ने भी मधरभक्ति के वियोग-पक्त पर 
कुछ रचनाएँ की हैं । 


सूरदास ने भी मधर भक्ति के वियोग-पक्ष का पर्याप्त वर्णन किया है | सूर 
विरह की महत्ता बतलाते हुए कहते हैं :--- द क्‍ 


» )< २ 
सूर गोपाल प्रेम पथ चलि कर क्यों दुख सुखन डरे ।* 


नन्‍्ददास वियोग माव की अनुभूति के विषय में कहते हैं कि विरह में चित्त 
को समाधि अवस्था हो जावी है - 


प्रेम बुद्धि जो कीनौ चहौ, तौ तुम म ते न्यारी रहौ। 
विरह में चित समाधि लाइहो, तुरतहि तब मोकहूँ पाइयो । 


परमानन्ददास ने भी विरह के विषय में कहा हैं ;- ह 


विरह बिनु नाहिन प्रीति को खोज ह द 
बिनु लागे केसे आवत है इन नेननि को रोज | 
स्थाम मनोहर बिछुरे सखीरी बैरी भयो मनोज, 
परमानन्द निसूगे जे नर, ते हैं राजा भोज |3 





भागवत १०।३० * सूरसागर, दशम स्कघ 
म्० सभा, काशी | : 3 परमानन्ददास 





हिन्दी कृष्णभक्ति काव्य में भक्ति और उस पर पुराणों का प्रमांव १५७ 





इन कवियों ने मिलन की आतुरता, कामना, सर्वतमथ इष्ठ की प्रेममर्य 
मधुर मूर्ति का स्मरण और ध्यान से लेकर तन्‍्मब अवस्था तक के अनेक भावों 
को अंकित किया है। सूर के इस पद में विरहवेदना की तीब्रता देखने योग्य 
है :--- 


कहो तो जो कहिबे की होई 
.. आखणनाथ बिछुरे की वेदन जानत नाहिन कोई । 
जो हम अधर सुधारस ले ले, रहीं मदन गति भोई 
कहा कहाँ कछु कहत न आवबे तन सन रही समोई | 
विरह व्यथा वेद्न उर अन्तर जापे बीते जाने स ई, 
सूरदास शिव सनकादिक लोभा सो हम वेठे खोई ।* 





परनानन्द्दास ने भी अपने काव्य में ग्रोपियों के विरहोद्यार प्रकट 
किये: हैं :-- हि 


मारग माधो को जोब 

अनुहारि न देख्यो कोइ जो नैेनन दुख खोब। 
बाल विनोद किये नंदनंदन समिरि समिरि गुन रोब 
बासर पति गृह काज न भावे निस भरि नींद न सोचे। 
अन्तरगति की बिथा मानसी सो तन अधिक बिगोवे 
परमानन्द दास गोविंद बिन अँसवन जल£े उछोवे ।* 








मीरा का त्तो सम्पूर्ण काव्य हीं विरह-काव्य है। मीरा के विरह में आन्तरिक 

वेदना का समावेश अधिक होने के कारण मानसिक पक्ष की प्रधानता है ॥ 

शारीरिक कष्ठों की असहायता का प्रदर्शन अधिकतर परम्परानुसार है और कई 
पदों में अत्युक्तियों से भरा हुआ है | जैसे एक पद में मीणा कहती हैं :-. 


मांस गले गल छीजिया रे, करक रहा गल्न माँहि। 
आंगलियाँ रो मूदड़ो, म्हारे आवण लागी बाँहिं॥३ 


लेकिन फिर भी स्वानुभूति के कारण उसमें भी उतनी अस्प्राभाविऋता 





. .) सूरसामर, दक्षम स्कथ, ना० प्र० सभा, काशी । * परमानन्ददास पद 
संग्रह, पद सं० २१७ 3 मोराबाई की पदावर्ली, पद्‌ सं० ७४ 


रद 


हिन्दी कंष्णु-भक्ति-काव्य पर पुंराणों का प्रभाव 


नहीं जान पड़ती। मीरा के अनेक पदों में मिलन की व्याकुलता बहुंत अधिक 
बढ़ी हुई है । प्रिय के बिना रहा नहीं जाता :-- 


प्रभु जी थे कहाँ गया, नेहड़ी लगाय, 

छोड़ गया विघ्वास संगाती, श्रेम की बाती बराय। 
विरिह सँमद में छोड़ गया हो, नेह की नाव चल्लाय, 
मीरा के प्रभु कब रे मिलोगे, तुम बिनि रह्योइ न जाय ॥* 


रमइया बिनि रह्योइ न जाय । 

खाण पाण मोहि फीको सो लागे, नेणा रहे मुरमाय। 

बार बार मैं अरज करत हूँ, रेणा गई दिन जाय । 
मीरा कहे हरि तुम मिलियाँ बिनि, तरस तरस तन जाइ।* _ 


और होली के अवसर पर तो प्रिय के मिलन के लिए व्याकुलता और भी 


बढ़ जाती है :-- 


होली पिया बिन त्ञागे खारी, सुनो री सखी मेरी ष्यारी। 
खूनो गाँव देश सब सूनो, सूनो सेज अटारी। 
सूनी विरहन पिव बिन डोले, तज दइ पषीव पियारी। 


भई हूँ या दुख कारी । 


2 छः 9, -8. 


.. मीरा के ग्रश्चु मिलज्यो माधो, जनम जनम की क्यवाँरी | 


लगी दरशन की तारी ॥३ 


) सीराबाई की पदा-छी, पद सं० ६६ * सोराबाई की पदावली, पद 


सं० ७१। 3 भीराबाई की पदावछी, पद सं» उप। 


अध्याय ५ 


हिन्दी क्ृष्ण-भक्ति-काव्य में राधा 
क--राधा का आविभोाव 
कष्णभक्ति शाखा के प्रत्येक वैष्णव सम्प्रदाय में राघा की किसी न किसी 
रूप में मान्यता है, किन्तु इन वैष्णव सम्प्रदायों में राधा का आविर्भाव कब्र हुआ, 
यह बतलाना कठिन है। पुराणों के अन्तर्गत विभिन्न प्रकार से राधा के उल्लेख 
मिलते हैं, अतः उनके द्वारा यह निर्णय नहीं किया जा सकता कि प्रारम्म में 
राधा का वास्तविक स्वरूप क्‍या रहा होगा ! 

. राघा की उत्पत्ति के सम्बन्ध में सबसे अधिक प्रचलित मत यह है कि राधा 
आर्य जाति की देवी नहीं वरन्‌ अमीर जाति की देवी थीं। सर भंडारकर लिखते 
हैं कि “सीरिया से आये हुए. आभीरों की इष्टदेवी राधा को आर्यों ने स्वीकार 
किया. आमीरों के यहाँ बस जाने पर उनके बालगोपाल सात्यत-धर्म के उपदेष्टा 
मगवान कृष्ण के साथ सम्मिलित हो गये और कुछ श्ताब्दियों पश्चात्‌ आमीरों 

इष्टदेवी राघा भी श्रार्य जाति में स्वीकृत कर ली गईं |?” इसी कारण प्राचीन 
साहित्य में बालगोपाल का लीला-वर्णन तो उमलब्ध होता है किन्ठु राघा का 
अस्तित्व कहीं नहीं है। किन्तु सर मंडारकर की इस घारणा को कुछ विद्वान्‌ ठीक 
नहीं समझते | डा० मुन्शीराम शर्मा के अनुसार आमीर मारतीय ही थे, कि वे 
अपनी उपासना पद्धति की मौलिकता के कारण आयो से प्रथक सममे जाते हैं | 
१ ८5794 पएंडाग, 5॥97पएउडछ 2094. ७कटए #एा४7075 इएड४:278,---705 
छगमद्वातंदट७7, 7०8८ 30 
२ इस देश के किसी भी साहित्यिक अन्थ में आभीरों को बाहर से आया 
हुआ चहीं कहा गया है | विष्ण पुराण में आभीर वंश का उल्लेख है। 
... च्ायु पुराण में मी आभीर राजाओं की वंशावली वर्णित है । चह भी 

...छिखा है कि इन राजाओं ने शक और कुझानों के पूव दस पीढ़ियों तक 

सिंघ में राज्य किया था। महाभारत में यदुवंश के साथ आमीर वश का 

. . अनिष्ट सम्बन्ध बताया गया है और लिखा है कि श्रीकृष्ण की एक 

छाख नारायणी सेना मुख्यतः आभीर क्षत्रियों से ही निर्मित थी और 
* युद्ध में दुर्योधन की ओर से छड़ी थी। --भारतीय साधना और सूर 
साहित्य, ए० १६४, डा० मुंशीराम शर्मा 





डर 


१६० हिन्दीकृष्ण -मक्ति-काव्य पर पुराणों का प्रमाव 


इस सम्बन्ध में आचार्य हजारीप्रसाद द्विवेदी ने भी दो कल्पनाएँ की हैं । 
उनकी पहली कल्यना यह है कि “राधा आमीर जाति की प्रेम देवी रही होंगी 
जिनका सम्बन्ध बालऋ्ण से रहा होगा  आरम्म में बालकृष्ण का वासुदेव कृष्ण 
से एकीकरण हुआ होगा | इसीलिए श्रार्य अ्न्थों में राघा का नामोल्लेख नहीं है । 
पीछे बालऋृष्णु की प्रधानता होने पर इस बालक देवता की सारी बातें आमभीरों 
से ले ली गई होगी ओर इस प्रकार राधा की प्रधानता हो गई होगी |१? 


दूसरी कल्पना में आपने यह अनुमान लगाया है कि “राघा इसी देश की 
आर्य जाति की प्रेम देवी रही होगी । बाद में आयों में इसकी प्रधानता होने पर 
के साथ भक्ति के लिए! इसका सम्बन्ध जोड़ दिया गया |१?” 


बहुत से विद्वान्‌ दार्शनिक दृष्टि से राधा-कऋष्ण का आधार पुरुष प्रकृतिवाद 
को मानते हैं। अर्थात्‌ कृष्ण पुरुष हैं और राधा प्रकृति | डा० मंशीराम शर्मा 
कहते हैं कि “हमारी सम्मति में इस नवीन वैष्णव धर्म की राधा अपने मूल रूप में 
संख्य की प्रकृति ही हैं ।” ब्ह्मवेवर्त पुराण के श्रीकृष्ण जन्मखंड में लिखा है-- 


“ममाद्वाश स्वरुपात्त्वं मूलप्रकृतिरीश्वरी ३” 


कुछ विद्वान्‌ राघा की उत्पत्ति के मूल में शक्तिवाद का प्रभाव मानते हैं । 
डा० शशिभूषण दास गुप्त के अनुसार “राधावाद का बीज भारतीय शक्तिवाद 
में है, वही सामान्य शक्तिवाद वैष्णव धम और दर्शन से मिन्न-मिन्न प्रकार से 
युक्त होकर मिन्न-मिन्न युगों और मिन्न-मिनन्‍्न देशों में विचित्र परिणुति को प्राप्त 
हुआ है | उसी कुल परिणति की एक विशेष अभिव्यक्ति ही राधावाद है | जो थीं 
शुद्ध शक्तिरूपिणी क्रम परिणति के ग्रवाह के अन्दर से उन्होंने आकर रूप परिग्रह 
किया है परम प्रेम रूपिणी मूर्ति में [*”? 


श्र हे ण दास गुप्त ने भी राघा का क्रम विकास! में श्री यूक्त 
लक्ष्मी देवी को प्राचीन इतिंहांस वर्णित कर उसमें भी शक्ति 
को ; दिखलाया है, ओर राधा मात्र का संघान किया है*” इसी ग्रंथ के 


असाद्‌ हु द्विवेदी 
भारतीय साधना. और सूर साहित्य, प० १७५, डा० मंझीराम शर्मा 
... श्री राधा. का क्रम विकास, पछू० ३, डा० शशिभूषणदास गुप्त 


आए राधा का क्रम विकास, अ० २, डा० शशिभूषण गुप्त ।.... 









है धो स्र साहित्य सशाधत सस्करण : पए० १६-१७ डा ०हजारी प्र 
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तीसरे अध्याय में भी यह सिद्ध करने का प्रयत्न किया गया है कि पांचरात्र की 
वितल्षु शक्ति श्री या लक्ष्मी ही परवर्ती काल में राघा-तत्व के रूप में आया | 
किन्ठु देखना यह है कि माधुर्य भक्ति को स्वीकार करने वाले केशव संप्रदायों में 
“शक्ति” का कहाँ तक समावेश है ओर राधा के शुद्ध शक्ति का रूप फकिस-किस 
संप्रदाय में शीत है। 


शाक्त-मत में वामा पूजा का बहुत महत्त्व है। वहाँ यह माना गया है कि 
साधना का पथ तभी प्रश॒स्त हो सकता है जन्र त्ली-पुरुष अपने को त्रिपुर सुन्द्री 
ही समभककर पूजा करें| वैष्णव भक्ति संप्रदायों में कह्दीं-कहीं जीवात्मा को 
सखी भाव से उपासना करने का उपदेश है | संमवतः इसी कारण कुछ विद्वानों 
ने राधा की भक्ति पर शाक्त मव का ग्रमाव देखा है। किठ डा० विजयेन्द्र 
स्नातक ने अपने गंथ में इस धारणा को निमूंल मानते हुए. कहा है--“राधा 
और कृष्ण के स्वरूप में सेद होने पर मी कृष्णुभक्ति के सभी संग्रदायों के 
आधारभूत मान्यता में अन्तर नहीं है, अतः यह कहा जा सकता है कि राघा 
की कल्पना में हो सकता है कि शाक्तमत का भी प्रभात्र रहा हो। किन्तु यह 
उपपत्ति कहना पर ही आश्रित मानी जायगी । 


राधा की उपासना का कारण अमी तक यही माना जाता है कि राधा 
आभीर जाति की देवी थीं, बाद में आयों ने भी उसे अपनी पूजा-अर्चा में इष्ट- 
' देवी के रूप में ग्रहण कर लिया | डा० विजयेन्द्र स्वातक ने अपने ग्ंथ में लिखा 
है-“राघा की, कृष्ण के साथ देवता के रूप में आराधना का मूल कारण अभी 
तक विद्वानों ने यही निश्चित किया है कि राघा आमीर जाति की भ्रेमदेवी 
थीं, उनकी उपासना अंमार प्रेम के मार्ग से आमीरों में प्रचलित थी। आर्यों 
ने इसके मोहक स्वरूप पर रीककर जैसे बालझष्ण को अरना उपास्थ बनाया 
वैसे ही कालान्तर में राघा को भी अपनी पूजा में ग्रहण किया ।* 


(ख) ज्योतिष शास्त्र ओर राधातत्त्व 


कुछ पंडितों का ऐसा विचार है कि साधातत्त में कोई धम तत्त नहीं था 
. बरन्‌ यह मूलतः एक ज्योतिष तत्व है। श्री योगेशचन्द्र राय ने ऋषण को सर्ज का 








१ शाधावस्छम संप्रदाय : सिद्धांत ओर साहित्य” हू० १७६-- 
डा० विजयेन्द्र स्‍्नातकक। * राधा वल्लम संग्रदाय : सिद्धांत और 
साहित्य? पू० १७६- डा० विजजेन्द्र स्नातक | 

3.4 
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अवतार सिद्ध करते हुए राधातत््व को भी ज्योतिष का ही अंग माना है।* श्रीकृष्ण 
सूर्य हैं तथा ब्रज के अन्य गोपगण तारे हैं। राधा का वर्णन श्रीकृष्ण के साथ 
रासलीला प्रसंग में आता है। ज्योतिष-शास्र के अनुसार यह लीला नक्षत्र- 
मण्डल की संपूर्ण गति है। राधा विशाखा नच्तत्र हैं। विशाल्रा और अनुराधा 
नामक दो नक्षत्रों का कृष्ण-यजुवेंद में वर्णन आता है। अथर्ववेद में 'शराघा- 
विशाखे' पद में राधा का विशाखा श्रर्थ में स्पष्ट ही वर्णन है।. राधा. वृषभानु 
की पुत्री कही जाती हैं--इसका तात्पर्य है, इष राशि! की किरण | श्रीकृष्ण की 
पत्नियों के नाम भी नक्तत्र-परक हैं। अतः राधा का यह समस्त प्रबंध ज्योतिष- 
शास्त्र पर निमर है। 








किन्तु ज्योतिषशात्र के आधार पर जो यह छान-बीन की गईं है, वह सर्वथा 
अ्रप्रामाणिक है । डा० विजयेन्द्र स्नातक ने लिखा है--“ज्योतिष शात्र की 
. पदावली के साम्य पर जो अनुसंधान किया गया है वह सर्वथा अप्रामाणिक न 
होने पर भी “राधा के स्वरूप विकास में स्वीकार्य नहीं हो सकता, हम इतना ही 
कहना पर्याप्त समझते हैं। विगत डेढ़ सहख वर्षों से राधातत्त्व भक्ति क्षेत्र का 
आराध्य तत्त्व रहा है, अतः उसे नक्षत्न-विद्या तक सीमित करने का दुस्साहस हम 
नहीं करना चाहते ? 





(ग) आलवार भक्तों द्वारा राधा का संकेत 


.._ शा का साक्षात्‌ वर्णन आलवारों ने नहीं किया है, किन्तु अनुमान लगाया 
जाता है कि पाँचवीं-छुठी शताब्दी में दक्षिण आलवार वैष्ण॒वों में राघाकृष्ण 
युगल केलि विनोद का रूप अवश्य था | वैष्णव ऑलवार भक्तों का काल ईसा 
की पाँचवीं शती के मध्य स्थिर किया जाता है। आलवार भक्त अपने को 
नायिका मानते थे और श्रीकृष्ण को ही पुरुष मानकर पृज्य देवता मानते थे। 
इन भक्तों के ऋष्णलीला सम्बन्धी लगभग चार हजार पद पाये जाते हैं। इनमें 
के साथ उनकी एक प्रमुख गोपी का भी वर्णन है। इस गोपी का नाम 
(नापिनाई) है | कल्पना की जाती है कि यह राधा ही हैं | इसके अतिरिक्त क्ण- 
लीला के अन्तगत (कुरवेकुटट) नामक तामिल नृत्य का भी उल्लेख है | यह भी 











3 भारतवष (पंत्र) साध १३४० बंगाब्द। * राधा वल्लभ सम्प्रदाय 


सिद्धान्त और साहित्य, पृ० १८१--डा० विजयेन्द्र 











रासलीला का समकक्त प्रतीव होता है; किन्ठ॒ राधा! और 'रासलीला” नाम कहीं 

मी नहीं आये हैं।..._ आओ हल 
पुराणों से पूवे अनेक साहित्यिक अन्‍्थों में राघा का उल्लेख श्रीकृष्ण 

संयुक्त देवी के रूप में हुआ है। हाल की “गाहा सतसई” (ईसा की प्रथम 

शवान्दी) में ऋण की त्रजलीला के सम्बन्ध में अनेक पद हैं। एक पद्‌ में स्पष्ट 


रूप से राधा का उल्लेख है। इसमें राघ्रा करण को मघर रूप में चित्रित किया 
गया है। 















पुहमारुएण त॑ कट्टण गोरओं राहि आएं अवठोन्तो . का 


एताणां बलवीणं आंणुणाणं वि गोरओँ हरसि 





हे कृष्ण, तुम मुख मारुत के द्वारा राधिका के (मुँह में लगे) गोरज (घल्नि) 
का अपनयन करके इन वल्लमियों तथा दूसरी समी नारियों क॑ गौरव का हर 


कर रहे हो ० ि 








कवि भट्दनारायण कृत वेणीसंहार (रचना काल ८वीं शतान्दी) के नान्‍्दी- 
श्लोक में कालिन्दी-जल में रास के समय केलिकुपिंता अवकलुषा राधिका और 
उनके लिए किये गये कृषणु के अनुनय का उल्लेख है ।* 


इसके बाद आननन्‍्दवर्द्धन के अलंकार ग्रन्थ ध्वन्यालोक” में राधा कृष्ण के 
विषय में एक प्राचीन श्लोक का उद्धरण दिया गया है। इस श्लोक में प्रवासी 
वृन्दावन से आये सखा से पूछ रहे हैं---“हे मद्र , उन गोप बंघुओं के विलास 
सुहृद्‌ और राघा के गुप्त साक्षी कालिन्दी तट्वर्ती लताण्ह कुशल से तो हैं न। 
स्मरशय्याकल्पनविधि के लिए तोड़ने की आवश्यकता न रहने के कारण लगता 











९ धगाह् सतसई” २, १२० विखय सागर संस्करण, बम्बई | 
२ कालिन्धा: पुलिनेषु. केलिकुपितासुत्सुज्य रासे रख, 
नगच्छुती>अ्रकलुषां कंसद्विषो राधिकाम। 
तिमानिवेश्ित पदृस्योद्‌भूतरोमोदूर 
रक्षुन्नोचुनय.. प्रसन्नदयिताहष्टस्य पुष्णातु: वः । 
-वेंखीसंदार, अ० १, दृश्य १ 
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है, अन्न वे पल्‍लव सूखकर विवर्ण होते जा रहे हैं।*” ध्थ्वन्यालोक! में ही एक 
और पद उद्धत है जिसमें राधा का वर्णन है। यह पद ईसा की दसवीं और 
ग्यारहवीं सदी के प्रसिद्ध आलंकारिक कुंतक के “वक्रोक्ति-जीवितः अलंकार ग्रंथ 
में भी उद्धत किया गया है। इस श्लोक में राधा का श्रीकृष्ण के वस्त्र पहनकर 
और कालिंदी तटकुंज की मंजुल लताओं से लिपटकर उत्कंठापूर्वक गद्गद्‌ कंठ 
से कृष्ण के विरह में गान का उल्लेख है ।* 


त्रिविक्रम भट्ट ने अपने “नल-चम्पू” (दसवीं शती) में श्रीकृष्ण चरित वर्जन 
के संदर्भ में राघा की कला-कुशलता का वर्णन किया है। 'नल-चम्पू” के एक 
श्लोक का अर्थ इस प्रकार लगाया जा सकता है--“'कला कौशल में चतुर राधा 
परम पुरुष मायामय केशिहन्ता के प्रति अनुरक्त हैं ।३? 

दसवीं शताब्दी के 'कवीन्द्र वचन समुच्चय” में भी राधा सम्बन्धी कई 
श्लोक मिलते हैं | इससे यह मालूम होता है कि दसवीं शताब्दी में राधा नाम 
अनेक रूपों में साहित्य में प्रचलित हो गया था। ज्षेमेन्द्र ने अपने 'दशावतार 
चरित' में राघा का वर्शन करते हुए राघा कृष्ण के <ंगारपरक भाव को 
व्यक्त किया है। हेमचन्र के काव्यानुशासन' में राधा-विषयक दो श्लोक 
मिलते हैं। ये किसी प्राचीन कवि के हैं। शारदा-तनय ने अपने 'भाव विलास? 
गंथ में एक नाटक का उल्लेख किया है जिसका नाम रामा राधा? है और वह 
राधा से ही सम्बद्ध है । 


तेरहवीं शताब्दी तक आते-आते राघा कण के प्रिया-प्रियवम का या 
परिणीता के रूप स्पष्ट रूप से काव्य में आने लगे । 





) तेषां गोपवधूविद्लाससुहद॑ राधघारहः साक्षिणं, 
. क्षेत भद्र कलिन्द्राजतनया तीरे लतावेश्मनाम | 
.. विच्छिन्ते स्मरततब्पकल्पनविधिच्छेद्ोपयोगे5घु ना 
ते जाने जरठीभवन्ति विगलन्नीलन्विषः पढलवाः | --ध्वन्यालोक 
२ याते द्वारावततीं पुरी मधुरिप्रो तदवस्त्रसंत्यान या, 
कालिन्दी  तटर्कंजमजुलंलतामालब्य सोत्कंठया | 
डउद्गीत॑ ग़ुरुवाष्यगदूगद्गलतारस्वर. राधया, .... 
मेनान्त्जेडलचारिमिः_ जलूचरैरुत्कंटमाकूजितम | --ध्वस्थालोक 
शिक्षितवैद्ग्ध्यकला पराध्यात्मिका परपुरुषे मायाविनिकृतकेशिवे5घरागं 














हिन्दी ऋष्ण-भक्ति काव्य में राधा श्ध्वः 


(हू) जयदेव के गीतगोविन्द में राधा 


बारहवीं शताब्दी में आकर हम राधा के आधार पर [पूर्ण विकसित काव्य॥ 
“गीत गोविन्द? पाते हैं | राघा को काव्य के माध्यम से भक्तिन्त्नेत्र में प्रतिष्ठित: 
करने का श्रेय जयदेव को ही दिया जाता है। इस मधुर काव्य में मक्ति 
का वह रूप है जो पाठकों को यमुना पुलिन के निकुंजों में होने वाली राघा 
कृष्णु की प्रेम-क्रीड़ाओं-सा आनन्द देता है | कवि ने काव्य में आदि से अन्त तक 
राघा के रूप-सोन्दर्य-वर्णशन पर ध्यान रखा है। यहाँ राधा प्रेमिका नायिका के 
ही रूप में चित्रित हैं | परम्परा से तो जयदेव को परकीया-माव का साधक माना 
जाता है; किंतु स्थूल #ंगार-लीला के वर्णन में जयदेव स्वकीया-नायिका 
का ही चित्रण करते दिखाई पड़े हैं। सम्भवतः स्वकीया नायिका का वर्णन 
जयदेव ने ब्रह्मवैवर्त पुराण के उन अंशों के आधार पर किया है जिनमें राधा 
का स्वकीयात्व स्पष्टरूप में वर्रित है। किन्तु कुछ विद्वान्‌ ब्रह्मवैवत्त पुराण को 
गीत गोविन्द से बाद की रचना मानते हैं और इस पर गीत गोबिन्द का ही 

प्रभाव मी देखते हैं | 


जयदेव ने राधा को शक्ति या महालक्ष्मी का कोई रूप नहीं दिया । राधा 
केवल प्रेमिका नायिका के रूप में ही आती हैं| जयदेव के गीतों ने राघा को 
काव्य और भक्ति दोनों क्षेत्रों में पूर्ण रूप से प्रतिष्ठित किया है। द 


(च) पुराण साहित्य में राधा 


विविध पुराणों के विविध प्रसंगों में राधा का उल्लेख मिलता है। राघा- 
भक्ति का प्रादुर्भाव और अचार चाहे जिस युग में हुआ हो किन्तु उसका जो 
विशद और व्यापक प्रचार हुआ है, वह पुराणों द्वारा ही माना जाता है। यचपि 
स्क्ृत-साहित्य के काव्य, व्यांकस्ख, कथा-आख्यान आदि में राघा का उल्लेख 
है किन्तु उसका स्वरूपाख्यान और सवोगीण वर्यून नहीं है। राधा के 
ग्राध्यात्मिक और दाशनिक स्वरूप का वरणुन भी पुराणों से पहले नहीं मिलता । 


विधाए की शक्ति के रूप में राघा का वर्णन सर्वप्रथम पुराणों में ही मिलता है। 
_कैशव-साधना का पूरे आधार भागवतपुराण माना जाता है किन्तु लक्ष्यीय 
बात यह है कि इसमें कहीं मी राघा नाम उपलब्ध नहीं होता । लेकिन फिर भी 
गौड़ीय गोस्वामियों ने मागवत में ही राघा का आविष्कार किया है। भागवत 
के दसवें स्कंघ में रासलीला के प्रकरण में कऋृष्ण की एक प्रिय गोपी का वर्ण 
है जिसे आधार बनाकर राधा का संधान किया जाता है। रासमंडल में कृष्ण 

















१६६ . हिन्दी $ष्णु-मक्ति-काव्य पर पुराणों का प्रभाव 


अपनी इसी प्रियतमा गोपी को लेकर अदृश्य हो गये । तब कृष्ण को दूँद़ते-ढूँढ़ते 
विरहातुरा मोषियों ने .इन्दावन के एक बन में श्रीकृष्ण के पदचिह् के साथ एक 
, और ब्रज़बाला का पदचिह्त देखा और इस परम सौमाग्यवती कृष्ण की प्रियत 





को ल्क्ंय करके कहा था :-- क्‍ क्‍ 
. अनया राधितो नूनं भगवान्‌ हरिरीश्वः। 
यन्‍नो विहाय गोविन्दः प्रीतोमामनयद्रह ॥ 


. इस श्लोक के अनयाराधितो? पद की व्याख्या श्रीसनावन गोस्वामी ने - 
'केणवतोषिणीः टीका में करते हुए रांघा का संकेत ग्रहण किया है। सर 
कविराज ने भी सनातन गोस्वामी का अनुगमन करते हुए राधा का अस्तित्व 
इसी पद में स्वीकार किया है। विश्वनाथ चक्रवर्ती ने इसकी -व्याख्या में कहा. 
है---“नूनं हरिस्यं राधितः राधां इतः प्राप्त” और इस प्रकार राधा से उसका 
सम्बन्ध जोड़ा है | ः 





प्रोफ़ेसर विल्सन राधा के स्वरूप निर्धारण में ब्रह्मवैवत॑ पुराण का आश्रय 
लेकर राधा कीं शक्ति का ऋष्णनिष्ठ होना सिद्ध करते हैं। उनकी दृष्टि में राधा 
कृष्ण की प्रेयसी हैं? और उनका यह भी विश्वास है कि हिन्दू-भक्ति सम्प्रदायों 
में राधा की उपासना का उदय काफी अर्वाचीन है । प्रोफ़ेसर विल्सन ने भहामारत 
और पुराणों की राधा में भेद करते हुए पौराणिक काल की राधा को जिसका नाम 
भागवत में नहीं है, कालक्रम से बाद में निर्मित त्रह्मवैवर्त की देन कहा है।* 
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हिन्दी कृष्णु-भक्ति काव्य में राघा.... १६७ 


प्रसिद्ध अंग्रेज विद्वान जे० एन० फरकुहर ने राधा का उद्भव ओर राधा 
भक्ति का प्रारम्म भागवत पुराण से ही माना है । भागवत पुराण में राघा का 
. नाम नहीं आया है किंतु प्रधान गोपी के रूप में जिसका वर्सन है, वही राधा! 
है। इसलिए यह हो सकता है कि उसी समय से राधा का भक्ति के ज्षेत्र में 
प्रवेश हुआ है। राधा नाप सर्वप्रथम कहाँ से आया, यह अज्ञात है। 
राध्‌ धाठ का अर्थ 'प्रश्न करना? होने से आपने राघा नाम की कल्पना को. 
मान लिया है।"* का क्‍ 
मौनियर विलियम्स ने वैष्णव-भक्ति का उल्लेख करते हुए. राधा-कृष्ण की 
उपासना को पौराणिक साहित्य से ही उद्भूत माना है। आपने राधा का स्वरूप 
कहीं भी स्थिर नहीं किया, किंतु राधा को उन्होंने “मानवात्मा की उस इच्छा का 
प्रतीक माना है जो सतत परमात्मा के साथ तादात्म्य स्थापित करने की होती है।” 
आपने राधा को कृष्ण की स्वामिनी लिखा है और दोनों की एक साथ उपासना 
करने के विधान की ओर संकेत किया है ।* 


वृन्दावन लीलाओं में श्रीकृष्ण के प्रति चार प्रकार का प्रेम वर्णित है-- 
(१) सेव्य-सेवक प्रेम, (२) मैत्रीमावपूर्ण प्रेम, (३) मातृत्व का वात्सल्यमाव-पूर 


प्रेम, (४) गोपियों का माधुर्य ज्ञार परिपूर्ण कतामात प्र । चतुर्थ कोटि 
का प्रेम भागवतपुराण में गोपियों की रासलीला में व्यक्त हुआ है। यह रासलीला 
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श्क्ष्पर हिन्दी कृष्ण-भक्ति काव्य पर पुराणों का प्रभाव 


वर्णन ही गोपियों के माध्यम से राधा को कृष्ण के साथ जोड़ देता है। कितु 
- भाग वतपुराण के अध्ययन से यह पता चलता है कि इस पुराण के रचनाकाल 
तक राधा को उस स्थान की प्राप्ति नहीं हुई थी जो बाद के भक्ति-सम्प्रदायों में 
दिखाई पड़ती है। 


विष्णु पुराण के पंचम अंश के अद्ठाइसवें अध्याय में भी रासलीला का 
वर्णन हुआ है, किन्तु वहाँ भी राधा का नाम नहीं आया है। भागवतपुराण 
तथा विष्णुपुराण दोनों में राधा का नाम न आना इस तथ्य की ओर संकेत 
करता है कि इन दोनों के रचनाकाल तकं॑ राधा को प्रमुखता नहीं मिली थी । 
ब्रह्मवैवर्त, पद्म और वाराह पुराणों में राधा का वर्णुन है। ब्रह्मवैवत्त पुराण में 
राधा का विशद व्यापक वर्णन है| इस पुराण के ब्रह्मखंड, प्रकृति खंड और 
ऋषणुजन्मखंड में राधा का वर्शन पहले अधिक विस्तारपूर्वक हुआ है | अनेक 
स्थलों पर मूलकथा का ध्यान न रहकर राधा की कथा ही मुख्य प्रतीत होने 
लगती है । पद्मपुराण में राधा का वर्णन इतना विस्तृत नहीं है । 


ब्रह्मवैवत्त पुराण में लिखा है कि राधा कृष्ण को प्राणों से भी अधिक 
प्रिय हैं-- 


प्राणाधिके राधिके त्वं श्रयतां प्राणवल्लसे | 
प्राणाधि देवि प्राणेश प्राणाधारे मनोहरें।।" 


एक स्थान पर राधा को कृष्ण की शक्ति कहा गया है ।* एक अन्य स्थान 

पर राधा का कृष्ण से अमिन्‍्न सम्बन्ध बताया गया है। श्रीकृष्ण राधा से कहते 

हैं--४तुममें और मुझमें कोई अन्तर नहीं है, जैसे, दूध में सफेदी रहती है और 

अग्नि में गर्मी रहती हैं, प्थ्वी में सुगन्ध रहती है वेंसे ही में सदेव तुममें ही रहता 

। जेंसे कुम्हार या सुनार एक बतन या कर्णंफूल मिट्टी या सोने के बिना नहीं 

बना सकता वैसे ही में मी तुम्हारे बिना कुछ नहीं बना सकता | तुम संसार की 
प्राधार ओर में कार्य हूँ ।?३ 





ब्रह्यवेवत्त पुराण में एक स्थान पर राधा? शब्द की व्युतपत्ति करते हुए 
उप्रका माहात्म्य प्रंतिपादित किया गया है | रकार का उच्चारण करोड़ों जन्मों के 


) ब्रह्मवैवत्त पु०, कृष्ण जन्म खंड, ४०, ११ * ब्रह्मवैवत्त पु० कृष्ण जन्म 
खंड 3 ब्रह्मवैवत्त पु०, कृष्ण जन्म खंड, १५ 


हिन्दी कृष्ण-मक्ति काव्य में राधा श्र 


अंचे शभ और अशमभ कमफल्ों को नष्ट करता है। आकार गमवास, मृत्यु और 
रोगादि से छुड़ाता है। धकार आयु की हानि से बचाता है और आकार मव- 
बंधन से मुक्त करता है। इसी प्रकार राघा नाम के ओर मी शत्रर्थ-माहात्म्य 
अनेक स्थलों पर वर्णित हैं | इनको पढ़ने से ऐसा ग्रतीव होता है कि तत्कालीन 
युग में राघा को ही सर्व शक्तिशालिनी मानकर पूजा-उपासना ग्रचलित हो 
गई थी |[* ्ः 

ब्रह्मवेवत्त पुराण के ब्रह्म खंड के पंचम अध्याय में राघा की उत्पति का 
विस्तृत वर्णन है । यह उत्पत्ति अप्राकृतिक शैली से वर्णित हुई है, अतः उसको 
किसी वैज्ञानिक या ऐतिहासिक कसोटी पर परखना कठिन है| राधा की उत्पत्ति 
की इस कथा में लिखा है कि “गोलोक में श्रीकृष्ण के पार््व से एक कन्या 
उतलन्न होंकर उनकी पूजा में संलग्न हो गई। यह कन्या श्रीकृष्णु से उत्पन्न हुई 

श्रीकृष्ण के प्राण से उत्पन्न माना गया और इसीलिए 








कर लिया और अपने शरीर के रोम-कूपों से असंख्य सौन्दर्यमयी गोपियाँ 
उत्पन्न कीं। इसी प्रकार श्रीकृष्ण ने भी अपने रोम-कूपों से असंख्य गोप और 
गोएँ उत्तन्न कीं। यह समस्त उत्पत्ति गोलोक में रासलीला के समय हुई थी 
इसलिए उसे दिव्य और नित्य माना गया है ।९? 


यही गोलोक की राधा वृन्दावन घाम में अवती् हुईं। यहाँ मी राधा को 








रेफोहि कोटि जन्मान्ध कमंयोंग शभाशुमस्‌। 
आकारों गभवास च झृत्युं च रोंगमुत्स जम्‌ ॥ 
धकारमायुसीहानि: आकारो सवबन्धनम्‌। 
अर 3 हि. 
रेफोहि निरचर्ता अक्ति दास्यं कृष्णपदान्बुजम्‌। 
सर्वेक्षत॑ संदानन्द॑ स्वंसिद्धोघमीशवर्म्‌ ॥ 
 घकारः: सहवासंच तत्तल्य कालमेत च। 
. ददाति याष्णिं सारूप्यं तत्वज्ञानं हरः स्वयम्‌ ॥ 
. आकारस्तेजसोराशि दानशक्ति हरों यथा। 
.  योगशक्ति योगमति सवंकाल हरिस्छतम्‌ ॥ 
8! द द --बहावैवत्त पुराण, कृष्ण जन्म खण्ड, अ० १३ 
२ ब्रह्मवेवत्त पु०, ब्रह्म खंड, अध्याय ५४, 
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रासप्रायण ही चित्रित किया गया है। स्मण की इच्छा से राधा धावन करती श्रीकृष्ण 
के समीप पहुँची, इसी कारण उसका नाम “राधा? पड़ा। इसी प्रसंग में राधा के 
ब्रज में अबतीर्ण होने का कारण श्रीदामा का शाप भी बताया गया हैं। इसके 
अतिरिक्त 'राघा वाराहकल्प' में लिखा है कि राधा गोकुल में वेश्ववर वृषमानु 
गोप की कन्या के रूप में पैदा हुई थीं। इसके साथ ही राधा का रायाण नामक 
वैश्य के साथ विवाह का भी उल्लेख है | इस विवाह को अलौकिक रूप देने के. 
_ लिए यह भी लिखा है कि राधा अपनी छाया को दृषभानुसुता में रख गई, और 
फिर इसी छाया राधा के साथ रायाण वेश्य का. विवाह हुआ। राधा स्वयं 
श्रीकृष्ण के पास रहती थीं। इस प्रकार की आख्यानमूलक कथाओं से राधा 
को अलौलिक रूप दिया गया है ।१ 


पद्मपुराण में एकाघिक स्थल पर राधा का नाम है। रूपगोस्वामी ने 
अपने “उज्ज्वल नीलमरणि' अंथ में और कृष्णुदास कविराज ने अपने 'चेतन्य 
चरितामृत? में पद्मपुराण से राघा नाम का उल्लेख किया है। किंतु |आजकल 
प्रचलित पद्मपुराण में अनेक स्थानों पर राधा नाम का उल्लेख है | पद्मपुराण 
के पाताल-खंड में एक स्थान पर लिखा है---“जो सुष्टि, स्थिति व अन्तरूपा है व 
विद्या, अविद्या, वेदत्रयी रूपिणी है व स्वरूपा, शक्तिरूपा, मायारूपा, चैतन्यमयी 
है, वह ब्रह्मा, विष्णु शिव आदि के देहों के. कारणों की भी कारण है व जिनकी 
माया से यह चराचर जगत्‌ सदा परिरम्मित रहता है, उनका बृन्दावनेश्वरी 
राधिका नाम है। जो ब्रह्म की मी कारणरूपा हैं, उन्हीं राधा को आलिंगन किये 
हुए इन्दावन के ईश्वर वृन्दावन में बसते हैं ।*?” इसी. पातालखंड में राधा के 
कितने ही प्रकार से अनेक अन्य उल्लेख मिलते हैं। इस खंड के अड़तीसवें अध्याय 
में सहखपत्र कमल गोकुलाख्य महद्धाम ओर इस कमल के किस दल में कृष्ण की. 
कौन-सी लीलाभूमि है, इस विशद्‌ वर्णन के पश्चात्‌ कहा गया है। उस 
कृष्णु की प्रिया आधा प्रकृति राधिका ही कृष्णवल्लम हैं, इसके अतिरिक्त पदूम- 
पुराण के उत्तराखंड प्रकरण में राधाष्टमी व्रत का वर्णन करते हुए राघां-पूजन 
का महत्त्व विस्तार से वर्णित है| यद्यपि यहं वर्णन: भावनापरक है, फिर भी 
परवर्ती राघा पूजा अथवा भक्ति में जिस रूप में गृहीत हुआ वह लौकिक ही बन 
गया ।3 इस प्रकार आजंकल उपलब्ध पद्मपुराण में राधा का वणुन अनेक 











* ब्रह्मवैबत्त पु०, प्रकृति खंड, अध्याय ४, «८५ +* पद्मपुराण, पाताल 
खण्ड, ७६, १५०१७ + पद्मघुराण, उत्तराखण्ड, राधाष्टमी ब्रत प्रकरण 
अ० ९६२, १६३ न एम : 
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स्थलों पर है| यदि राधा का वर्णन उस काल में भी पद्मपुराण में इतना विशद्‌ 
होता तो रूपगोस्वामी और कृष्णदास कविराज अवश्य ही और भी सामग्री का. 
चयन करते। वे एक ही श्लोक को क्‍यों खोज कर रह जाते। अत: यह अंश 
प्रक्तिप्त प्रतीत होता है, ऐसी कुछ विद्वानों की घारणा है | फर्कहर के अनुसार इस 
पुराण का अधिकांश भाग सोलहवीं श॒ती के बाद का है |+ 


(छु) तंत्र में राधा 


पुराणों के अतिरिक्त 'राघा तंत्र! में भी राधा का वर्णन मिलता है। 
राधा की जो उद्भव कथा दी गई है, वह भी अलौकिक एवं अप्राकृतिक सिद्धान्त 
पर आघृत है। संक्षेप में कथा इस प्रकार है--“आम्नायरूपमाला में पद्मिनी 
नाम की माना ही राघा नाम से प्रसिद्ध हुईं | पद्मिनी देवी डिम्ब रूप घारण 
कर कालिन्दी में आईं | उस डिम्ब को वृषमानु ने जल में तैरते देख उठा लिया 
और अपनी पत्नी कीर्तिदा को दिया । फिर ठसी डिम्ब से राधा का आविर्माव 
हुआ | २१३ 





(जञ) राधिको पनिषद दर 


राधिकोपनिषद्‌ में राधा के स्ररूप का वर्णन आध्यात्मिक प्रतोव 
में किया गया है। इसका सारांश डा० हस्वंशलाल शर्मा ने अपने 'सूर ओर 
उनका साहित्य? अंथ में इस प्रकार दिया है-- 

: ४उच्चेरेता सनकादि महर्षियों के द्वारा सर्वप्रथम देवता के पूछे जाने पर 
श्रीं अह्माजी ने कहा कि मंगवान्‌ श्रीकृष्ण ही परम देव हैं। ये छुह्ों ऐश्वर्तनों से पूरे, 
गोप और गोपिंयों के सेव्य, श्री इन्दावन देवी से आराधित और श्री वृन्दावन 
के अधीश्वर हैं। यही एकमात्र सवश्व॑र हैं। वे श्रीकृष्ण प्रकृति से भी पुरातन 
और नित्य हैं। इनकी आहृदिनी, उन्धिनी, ज्ञान, इच्छा, क्रिया आदि बहुत- 
सी शक्तियाँ हैं। उनमें आहलादिनी सर्वप्रधान है। यही परम अंतरंगरभूत, 
श्रीराघा हैं। ऋष्ण इनकी आराधना करते हैं, अथवा वे सर्वदा कृष्ण की आराघना 
करती हैं, इसलिए ये रांधा कहलाती हैं। ये राधा ओर श्रीकृण रससागरी 
श्री विष्णु के एक शरीर से ही क्रीड़ा के लिए दो हो गये हैं । इन राधिका ज 








क्‍ १ 69 ० रण छा रेटाहइ075 /टरथ्वापपा८ रण [छझठाक्कानरबणप्रदरणः 
728० 232 | 
२ राघा तंत्र, पटल ७, ८ 
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की अवशा करके जो श्रीकृष्ण की आराधना करना चाहता है, वह मूर्ख है। 
सन्धिनी शक्ति, धाम, भूषण, शैया ओर आसनादि तथा मित्रों और भत्यादिकों 
के रूप में परिणव होती हैं। शञानशक्ति को क्षेत्रश् शक्ति कहते हैं और 
इच्छाशक्ति अंतभू त माया शक्ति है। यह सत्व, रज और तमोगुणु रूपा है तथा 
बहिरंग और जड़ हैं । क्रियाशक्ति को लीला-शक्ति कहते हैं |? 
उपयुक्त वर्णन से यह स्पष्ट है कि राधिकोपनिषद्‌ अर्वाचीन है। सत्रहवीं 

शताब्दी से पूर्व की यह रचना नहीं हो सकती | जो राघा माव सोलहवीं-सचऋहवीं 
शताब्दी में स्वीकार किया गया थां, वही इसमें वर्णित है। 

वास्तव में पौराणिक प्रभाव के फलस्वरूप ही राघा की उपासना मध्य- 
युगीन वेष्णुव मत में स्थान पा सकी है। इससे पहले कृष्ण-मक्ति में राधा को 
स्थान प्राप्त नहीं था | 





भू) चंडीदास के काव्य में राधा 


बंगाल के प्रसिद्ध कवि चंडीदास ने अपने काव्य में राधा का एक नवीन 
रूप उपस्थित किया है। चंडीदास ने राधा के जिस रूप की अवतारणा अपने 
काव्य में की है, वह अत्यधिक कोमल, करुण और भावुक है| वह किसी वासना 
की इच्छा द्वारा प्रेरित होकर श्रीकृष्ण के पास नहीं आईं वरन्‌ वह अपने अन्तर 
की प्रज्वलित अग्नि को ही शान्त करने अनजाने ही इन मार्ग पर आ पहुँची है। 
सहजिया वैष्णव सम्प्रदाय की भावना से प्रभावित होकर चंडीदास ने भी परकीया- 
रूप से राघा का वर्णन किया है ओर कहा यह जाता है कि परकीया भाव में 
प्रेम अपनी चरम उत्कट स्थिति पर होता है, अंतः सद-असद्‌ का बिचार नहीं 
रहता। किन्तु चंडीदास की राधा में अतीब संयम दृष्टिगत होता है। परकीया 
होने पर भी उसे किसी और से, अपने विवाहित पति से भी लेशमात्र परिचय 
नहीं है। तमी तो वह ऋण को ही पति मानकर पुकार उठती है--“तुम मोर 
पदि, तुम मोर पति, मन नाहिं आन मय |”? 


चंडीदास ने अपनी राधा में किसी गहन दाशंनिक भाव का भी आरोप नहीं 
किया है, अ्न्यथां उनके गीतों में प्रेम की ऐसी दिव्य छुटा कदापिं न मिलती | 
चंडीदास ने वियोगिनी राधा का जो रूप उपस्थित किया वह “जबुली साहित्य! 
का मेरुदंड है है क्‍ | 








हिन्दी कृष्ण-भक्ति काव्य में राघा १७३ 


चंडीदास की राधा एक विशुद्ध बंगाली कवि की मानस-प्रतिमा है--बंगाली 
कवे के चित्त में घृत प्रेम प्रतिमा है--प्रेम की प्रतिमा इस राघा को हम देखते 
हैं कि बंगाली कवि बंगाल को छोड़कर वृन्दावन नहीं चले गये, बृन्दावन की 
भूमि दूर से आकर क्षण-कुण पर बंगाली कवि की मनोभूमि में प्रतिष््ित हुई है। 
हमारे राधा प्रेम में प्राकृत कहीं भी अस्वीकृत नहीं हुई है--प्राकृत घीरे-घीरे 
दिव्य भूमि में उद्भासित हुई है ।* द 





(ञ) विद्यापति के पदों में राधा 
विद्यापति के काव्य का आधार जयदेव की कोमलकांत पदावली है। ये 
चंडीदास के समकालीन माधुर्य-माव के कवि हैं | जयदेव ने अपने काव्य का 
प्रारम्भ राधा-इष्णु की केलि से किया है किन्तु विद्यापति ने राघा को वयः संधि 
पर खड़ा करके मुग्घा-माव का सुन्दर चित्र अंकित किया है। इस चित्रण के 
कारण विद्यापति की राधा में प्रेम की प्रखरता कम और विलास की मात्रा अधिक 
हो गई है। । 

. विद्यापति और चंडीदास की राधा की ठुलना कवि कुलगुरु रवीद्धनाथ ने 
इस प्रकार की है--“विद्यापति की राधिका में प्रेम की अपेक्षा विलास अधिक है, 
इसमें गम्भीरता का अठल स्थैय नहीं है, है केवल नवानुराग की उद्प्रांत लीला 
और चांचल्य । विद्यापति की राधा नवीना है, नवस्फुस है। हृदय की सारी 
नवीन वासनाएँ पंख फेलाकर उड़ना चाहती हैं, पर अभी मार्य का बोध नहीं । 
कुतूहूल और अ्रनमिन्नतावश वे जरा अग्रसर होती हैं, फिर सिकुड़े, आंचल की 
ओर में अपने एकांत कोमल घोंसलों में फिर आती हैं | कुछ व्याकुल मी हैं, कुछ 
आशा-निराशा का आन्दोलन भी है, किन्तु चंडीदास की राधा में जैसे “नयन 
चकोर, सोर जिते करे उतरोल” भाव नहीं है, कुछ-कुछ उतावलापन अवश्य है। 
नवीना का नया य्रेंम जिस प्रकार मुग्ध मिश्रित, विचित्र और कुतूहलपूर्ण हुआ 
करता है उससे इसमें कुछ भी कमी नहीं है । चंडीदास गस्मीर और व्याकुल हैं, 
विद्यापति नवीन ओर मधुर । दिनेश बाबू कहते हैं--“विद्यापति वर्खित राधिका 
कई चित्रपटों की समष्टि हैं| जयदेव की राघा की माँति इसमें शरीर का माग 
अधिक है, हृदय का कम | परन्तु विरह में पहुँचकर कवि ने भक्ति और विसह 
का गान गाया है | उसके प्रेम में बँधी हुईं विलास कलामयी राघा का चित्रपट 
सहसा सजीव हो उठा है | विद्यापति की राधिका बढ़ी सरल, बढ़ी अनमिज्ञा है | 











१ श्री राधा का क्रम विकास, ४० ३१३---डा० शशिभूषणदास गुप्त 





श्छ्ड हिन्दी ऋंष्ण भक्तिं-कान्य पर पुराणों का प्रभाव 


चंडीदास की राधा प्रथम ही उन्मादिनी वेश में आती हैं, प्रेम के मलय समीर में. 
उनका विकास हुआ है | इसके बाद प्रेम की विहलता” कितना कातर अश्रुसंपात, 
कितना दुःखनिवेदन, कितनी कातरोक्ति, प्रेम के ढुःख का परिशोध है अमिमान, 
किन्तु वंह तो केवल आत्मवँचना है | चंडीदास की राघा में मान करने की 
क्षमता भी नहीं है। दसों इन्द्रियाँ तों मुग्ध हैं मन मान करे कैसे, यह अपूर्व 
तन्मयता है १? 





 २--वेष्णव-भक्ति सम्परदायों में राधा 
.._(क) चैतन्य-सम्प्रदाय में राधा 





... चेतन्य महाप्रभु के उद्मव काल में बंगाल, आसाम तथा बिहार में शाक्त 
का प्राजलय था और शक््तिपूजा की आड़ में भीषण कृत्य हो रहे थे। चेतत्य 
देव ने उस समय कीत॑न, भजन और पद गा-गाकर . चमत्कारपूर्ण परिवतन कर 
दिया । चेतन्य को राधा-मक्ति की जो परम्परा अपने से पहले के संस्कृत तथा 
“ब्र॒ज़बुली? साहित्य से प्राप्त हुईं थी, उसे उन्होंने पूर्ण रूप से स्वीकार किया और 

ग्रपनी साधना द्वारा एक नवीन रूप देकर उसे व्यापक किया] - । 








.. चैतन्य-संप्रदाय में राधा परकीया-कान्ताभाव से चित्रित की गई हैं। 
श्री रूपगोस्वामी ने अपने उज्ज्वल नीलमणिं? और हसरिमिक्ति रसामृत सिन्धु? 
अंथों में राधा का सांगोपांग विवेचन किया है। यह वर्णन परवर्ती माधुर्य माव- 
परक भक्ति सम्प्रदायों में अनेक रूपों में स्वीकृत हुआ है ।* परकीया-भाव के 
सम्बन्ध में अनेक प्रकार के विवाद भक्ति सस्प्रदायों में पाये जाते हैं। 
जीवगोस्वामी ने किस रूप में परंकीया माव को ग्रहण किया था और परवर्ती काल 
में वह क्‍यों स्त्रीक्त हुआ, यह भी विवाद का प्रश्न है। डा० शशिमूषण॒दास 
गुप्त अपने ग्ंथ में इस प्रश्न पर प्रकाश डालते हुए कहते है :-- 
. “जीव गोस्वामी के परवर्ती काल में परकीया परम तत्त्व के रूप में ही स्वीकृत 
हुआ है। परवर्ती काल के लेखकों ने जीव गोस्वामी को भी परकीयावादी सिद्ध 
करने की चेष्टा. की है। हमने चेत॑न्य चरितामृतकांर कृष्णदास कविराज के 
परकीया-मत का समर्थन की बात लिखी है। परवर्ती काल के पैडित विश्वनाथ ने 

















१ सूर साहित्य, प्रृ० १०१ , द्वितीय संस्करण --डा० हजारीप्रसाद द्विवेदी 
२ उज्ज्वल नीलमणि , पृष्ठ ७५ से ६६, रूपगोस्गामी तथा हरि भक्ति- 








लीलाओं में ही एक समान प्रमाणित करने की चेष्टा की है। यदुनन्दन दास के 
नाम से प्रचलित कर्णुनन्द ग्रन्थ में इस परकीयावाद की स्थापना जीवगोरवामी 
का असल उद्दंश्य है, यह सिद्ध करने की चेष्ट की यई है] परवर्त्ती काल 
में स्वकीया-परकीयावाद के संबंध में वितक सभा हुईं थी और उससें युव्ति- 
तक के द्वारा परकीयावाद की दी प्रधानता स्थापित हुई थी, ऐसे कुछ तथ्यों 
का पता चलता है। इन तथ्यों की प्रामाणिकता संशयातीत नहीं है | 








तत्त्व की दृष्टि के अलावा ऐतिहासिक दृष्टि सें विचार करने से इस परकीया- 
वाद की ग्रतिष्ठा के बारे में दो प्रधान कारण मालूम होते हैं। पहला कारण 
बंगाल का वेष्ण्व धरम और साहित्य, मुख्यतः राधा कृष्शु की प्रेमलीला 
का आलम्बन करके रस समृद्ध हैं। जयदेव के बाद चंडीदास और बिद्यापति तथा 
उनके बाद के अगशित वष्णव कवियों ने राधा-कृष्ण की यसूक्म असंख्य 
विचित्रताओं के साथ रचनाएँ प्रस्तुत की हैं । इन सभी काव्य-कविताओं के मीतर 
से राधा का परकीयापन साहित्य में इस तरह से प्रतिष्ठित हो गया था कि तंत्त की 
दृष्टि से उसे अस्वीकार करने या केवल श्रद्धा से ढक रखने की सूरत नहीं थी। 
परकीया को केवल कायिक मान लेने से तो राधघा-कंष्णु की प्रकद लीला (जे 
मुख्यतः वेष्णव-साहित्य का उपजीव्य है) प्रायहीन हो जाती | 


लगता है कि राघा का आलम्बन करके इस परकीयांबांद की प्रतिष्ठा के 
पीछे तत्कालीन एक विशेष प्रकार की घर्म-साधना का प्रभाव मी था--दह है 
नर-नारी के युगलरूप की साधना | हिन्दू तंत्र, बोद्ध तंत्र, बोद्ध सहजिया आदि 
के अन्दर से नर-नारी की यगल साघना की घारा प्रवाहित थी ] वैष्णव सहजिया 
में आकर इस धारा ने एक विशेष रूप अहण किया था। सहनिया-साधना में 
परकीया की इस ग्रधानता ने>परवर्ती काल में वेष्ण्व घमं की राघा के परकीयायउन 
विश्वास को और भी हृढ़ किया था, ऐसा प्रतीत होता है। 













(ख) वल्लम-सस्पदाय में राधा 


वलल्‍्लभ सम्प्रदाय में रासलीला के प्रसंग में गोषियों के साथ, राघा का 
वर्यून हुआ है । रास लीला को आध्यात्मिक रूप देने के लिए कृष्ण को परमात्मा 
और गोपी ( राधा ) को आत्मा कहा जाता है। साथ ही रासलीला में गोपियाँ 


१ श्री राधा का क्रम विकास, एष्ठ २२५-२६--डा० झश्िभूषणदास गुप्त 


१७६ हिन्दी ऋष्णु-भक्ति-काव्य पर पुराणों का प्रभाव 


रस की सृष्टि करनेवाली शक्ति की प्रतीक भी हैं | डा० दीनदयालु गुप्त ने वल्लम 
सम्प्रदाय में गोपी का स्वरूप स्थिर करते हुए लिखा है--“नित्य गोलोक में होने 
वाले रसरूप कृशु के रास की गोपिकाएं भगवांन्‌ की आनन्द प्रसारिशी सामर्थ्य 
शक्ति हैं| राधा भगवान्‌ के आनन्द की पूर्ण सिद्धि शक्ति हैं। एक से अनेक 
मगवान्‌ की इच्छा-शक्ति द्वार अनेक अक्षर ब्ह्मरूप से सत्‌ रूप जगत्‌ ओर चित्‌ 
रूप जाव, देवता आदि को उत्पत्ति हुईं और स्वयं आनन्दस्वरूप पूर्य पुरुषोत्तम रूप 
से गोप-गोपी आदि गोलोक की आनन्द रूप शक्तियों को उत्पत्ति हुईं | ्घर्मी 
हैं और गोपिकाएँ उनका धर्म हैं। दोनों अभिन्न हैं, सिद्ध शक्ति राधा और कृष्ण 
का सम्बन्ध चद्ध और चाँदनी का है। भगवान्‌ की रस शक्तियों के बीच की 
रससिद्ध शक्ति राधा स्वामिनी रूपा हैं, भगवान्‌ रस शक्तियों के बीच पूर्ण रस शक्ति 
स्वरूपा राधा के वश में रहते हैं।??" प्रस्तुत पंक्तियों में राधा-ऋष्ण की अंशस्वरूपा 
शक्ति के रूप में उनका अमिन्न रूप मानी गई हैं। 

_ अष्टछाप के सभी कवियों ने राधा और गोपियों का वर्णन अह्मवैवर्त पुर 
ओर भागवत पुराण के आधार पर किया है | गोपी भाव का दो रुपों में वर्णुन 
है--(१) आनन्द्विधायियी तथा सृष्टिकारिणी शक्तिरूपा गोपी, (२) कान्ता 
भाव से कृष्ण की भक्ति करनेवाली गोपी । 


सूरदास ने राधा का वर्णन आध्यात्मिक रूप में भी किया है। सूर ने राघा 
को प्रकृति ओर कृष्ण को पुरुष मानकर कहीं-कहीं अभेद रूप से अद्वेत की भी 
स्थापना की है |* नन्ददास ने रास पंचाध्यायी में गोपियों की पवित्रता को 
अच्षुग्ण रखने के लिए उन्हें सिद्ध कोटि की पुनीत आत्मा कहा है-- 


धन्य कहत भई ताहि नाहिं कछु मन में कोपी, 
निरमत .सरजे सन्‍त तिननि चुरामनि गोपी। 
.. इक लीके आराधे हरि ईश्वर्बर जोई, 
तातें अधर स॒धारस . निधरक पीवत सोई ॥ 
वल्‍लमाचार्य ने ऋण की दो शक्तियाँ मानी हैं। एक अन्तरंग और दूसरी 
बहिरंग | बहिरंग में आपने माया को स्थान दिया है और अन्तरंग में संधिनी 
और हंदिनी को रखा है | हृदिनी ही राधा हैं । द 











प्टछाप और वल्लभ सम्प्रदाय, ६० ५० ५, ६--डा० दोनदंयाल गुप्त | 
* सूरखसागर दशसमस्कधे, पद्‌ स० १६२२ पृ० «८४३२ ना० प्र० सभा, काशी। 
' नन्ददास ग्रन्थावली रास पंचाध्यायी, अ० २. ना० प्र० सभा. कारी | 








हिन्दी कृण-मक्ति काव्य में राधा १७७ 


सूरदास ने राधा को परकीया नहीं माना है, परकीया-भाव अवश्य वहीं-कहीं 
आया है । अधिकतर वह स्वकीया के रूप में ही चित्रित हैं | वहाँ राघा मानवती 
और गौरवशालिनी चित्रित की गई हैं | यद्यपि कृष्ण दक्षिण नायक हैं लेकिन 
राधा फिर भी अनन्य भाव से उन्हीं का ध्यान करती हैं| मान के साथ खंडिता रा 
भी वर्णन है। 


अमरगीत के पदों में वियोगिनी राधा का चित्र है। इसमें राघा का 
मुखर न होकर . अन्तमंख है। गोपियों ने उद्धव से कहा था--“अति मलीन 


इषमानु कुमारी--इस पद में राघा की शारीरिक और मानसिक स्थिति का बहुत 
ही सजीव वर्णन किया गया है। 


(३) निम्बाक सम्प्रदाय में राधा 


निम्बाक॑-सम्पंदाय के दशश्लोकी आदि ग्रन्थों पर आधारित दार्शनिक 
सिद्धान्तों में राधा की प्रधानता नहीं है। किस्तु आजकल तो निम्बार्क सम्प्रदाय 
में राधा की पूण प्रतिष्ठा है। इससे पता चलता है कि निम्बाक-सम्प्रदाय में राधा 
का जो रूप आज स्वीकृत किया जाता है, वह प्रारम्म में नहीं था | 


भाँति वर्णित हैं । वास्तव में राधा- 








निम्बाक सम्प्रदाय में राघा स्वकीया की माँति 
का नित्य दाम्पत्य संबन्ध है। यह दाम्पत्य अंलौकिक और दिव्य होने के 
वर्णन का विषय नहीं बनता । क्‍ ः 
नित्यमेव हि द्वाम्पत्यं श्रीराधाकृष्णयोयतः ३ 
पाणिप्रहणसम्बन्धी वण्यंते नच वण्यते।॥ 
रसत्व॑ रंसिकत्वं च श्रीयुस्मे सुप्रतिष्ठितम्‌ । 
दाम्पत्यं च तयोनित्यं॑ तथात्वे कारण यतः ॥|* 
आज्र रस का इस सम्प्रदाय में बहुत महत्व है। इसलिए श्क्लार के संयोग- 
पक्ष केलि आदि का दाम्पत्य प्रेम के अन्तर्गत पर्या्त वर्खंन हुआ हैं। श्री मट्ट 
युगल-शतक' तथा हरि व्यास देवाचार्य प्रसीत 'महावायी' 
देखने योग्य है । युगल-शतक! के दोहों में राघा-कष्णं का स्वरूप 
अधिक स्पष्ट हिल में वर्शित है। आजकल इस सम्प्रदाय में राघा-मक्ति को 


+ श्रीयुग्मतत्त समीक्षा, दशम मयूख, ए० २५२ -भगीरथ का मिथिल! 
* युगछ शतक, अकाशक श्री ब्रजविहारों शरण, बुन्दावन--श्री भरद्द । 
१२ 




















श् 


श्ष्ध' हिन्दी ऋण-मक्ति -काव्य पर पुराणों का प्रभाव 


राधावरलमभ सम्प्रदाय में राधा 
वल्लभ सम्प्रदाय आदि में जिस प्रकार सब्चिदानन्द स्वरूप ब्रह्म की 
हादिनी शक्ति! का राघा नाम से व्यवहार किया जाता है, वैसा शक्ति और 
शंक्तिमान्‌ का भेद इस सम्प्रदाय में नहीं है| यहाँ राधा ख्वय॑ आनन्द स्वरूप हैं।' 
वह स्वयं नित्य भाव हैं। उनका विहार और शास भी नित्य है। वह कृष्ण की 
आराधिका और उपासिका नहीं, वरन्‌ श्रीकृष्ण की ही उपास्या और आराध्या हैं। . 
किन्तु दोनों प्रिया-प्रियतमा रूप हैं | दोनों एक ही हैं और एक होकर ही दों बने 
हुए हैं | परंस्पर तत्सुखमाव से रसास्वादन के लिए नित्य प्रेम लीला करते हैं,ः 
विहार करते हैं और उसी में लीन रहते हैं| उनका साम्राज्य द्वी विचित्र है| ऐसी 
राधा की इस सम्प्रदाय में प्रमुखता है |" 
श्री हिंतहरिवंश जी ने अपने “हिंत-चौरासी” में राधा का जो चित्रण किया 
हैं, वह मुख्यतः तीन प्रकार का है | प्रथम प्रकार में वे पंद आते हैं जो राघा के 
नेत्र, बदन, कपोल, अधर, वच्चस्थल, चरण आदि विभिन्न अ्रंगों की रूप छवि. 
प्रस्तुत करते हैं । दूसरे प्रकार के वे पद हैं, जिनमें राधा की मनःस्थिति का मनो- 
वैज्ञानिक चित्रण है। तीसरे प्रकार के पद रास-लीला सम्बन्धी है।... 

* “८ हित चौरासी' के रूप छवि के बर्णन करनेवाले पदों में कवि ने राधा को 
“प्र नवतरनि कंदम्ब नागरी निरखि करति अ्रधग्रीवां? कहा है, साथ ही रूप 
को व्यापक बनाने के लिए देवलोक, भलोक और रसातंल, कहीं मी उसकी 
समता नहीं पाई है ।* 0 





१ यत्पादाम्बुरनैक रेशकणिकाँ मुंघ्नोनिधातं नहि 

प्रायुबह्य, शिवादयोप्यधिकृति गॉप्पेकमावाश्रयाः | 
. सापि ग्रेमससुधा रसाग्बुधिनिधि राधापिसाधारणी, 
: भूता कालगतिक्रमेण वलिनादेवेव तुभ्यं नमः ॥७२॥ --राधासुध्ांनिधि 
: देखो भाई सुन्दरता की सींवां॥ 
ब्रज नवतरुनि कदम्ब- नागरी निरखि करत अ्रध ओऔवां | 

जो कोऊ कोटि क़रूप लगि जीव रसना कोटिक पावे 

तऊ न्‍क रुंचिर वढनारविन्दु की शोभा कहत॑ न आबे। 

वोंक भूलोंक रसातल सुनि कवि कुछ “मत डरियें। 
सदझश्ष माधुरी अंग अंग की कहि कासे पट तरिए। -. 
(जै श्री) हित हरिवंश प्रताप गुशरूप वय बलश्याम उजागर। - 
जाकी भू विछास बस मघुरिव दिन विथक़ित रस सागर। 


.  .»» --हित चोरासी, पद संख्या ६२ 














कह 


हिन्दी कृष्ण-मक्ति काव्य में राघा १७६ 


राधा की मनःस्थिति का सूक्ष्म वर्णन करनेवाले पद “हिंत चौरासी? में अनेक 
हैं | उदाहरण स्वरूप एक पद देखिए, जिसमें मोहन लाल के रस में विमोर राधा 
केलि-क्रीड़ा के बाद जिस आनन्द का अनुभव कर रही हैं वह उस आनन्दानुमति 
के समान है जो श्रतियों में अनिर्वेचनीय मानी जाती है :--- 


मोहन लाल के रससाती | 
बधु गुपति गोवत कत मोसों प्रथम नेह सकुचाती। 
देखि संभार पीत पट ऊपर कहाँ चूनरी राती। 
टूटी तार लटकत सोतिन की नख विघु अंकित छाती । 
अधर बिम्ब खंडित मणि मंडित गंड चलत अरुमाती | 
: अरुण नेन घूवत आलस जुत कुसुम गलित लटपाती। 
.. आजु रहसि मोहन सब लूटी विविध आपुनी थाती। 
. हित हरिवंश वचन सुनि भामिनि भवन चल्ली मुसकाती ।* 


१ हित चोरासी, पद्‌ सं० २० 


अध्याय ६ 


हिन्दी कृष्णभक्ति-काव्य में अवतार ओर उस पर 
पुराणों का प्रभाव हे 


श्रीमद्भागवत में भगवान्‌ के बाईंस अवतारों की गणना की गई है? कितु 
भगवान्‌ के चौबीस अवतार कहे जाते हैं । बहुत से विद्वान्‌ इन बाईस .अवतारों 
के श्रतिरिक्त दो और अवतार हंस और हयग्रीव मानते हैं । इस प्रकार भगवान्‌ 
के अवतारों की गणना चौबीस हो जाती है; किंतु वेष्ण॒व पुराणों में भगवान्‌ के 
बाईस अवतारों का ही वर्णन है। इनमें से बुदछू अक्तार तथा कल्कि 
अवतार के लिए. भागवतपुराण में लिखा है कि ये अवतार भविष्य में 
होंगे, इनका वर्णन भी पुराणों में अधिक नहीं है, केवल बीस अवतारों का 
वर्णन पर्याप्त विस्तार से मिलता है। श्रीकृष्ण भक्ति-काव्य में केवल सतन्नह 
अवतारों का वर्णन मिलता है जिनका परिचय आगे दिया गया है। लगभग 
सभी वैष्णव पुराणों में इन अवतारों का एक सा ही वर्णन है; किंतु 
श्रीमद्भागवत में पर्याप्त विस्तार से इनका वर्णन हुआ है। 








श्रीमद्मागवत के प्रभाव के फलस्वरूप हिन्दी कृष्णभक्ति-कांव्य में भी 
भगवान्‌ के अ्ववारों का वर्णन हुआ है, किंतु हिन्दी के कुछ ही ऋष्णभक्त कवियों 
ने इन अवतारों का वर्णन किया है। 


अर मद्भागवत तथा अन्य वैष्णव पुराणों में सबसे अधिक विस्तार से 
श्रीकृष्ण अवतार का वर्णन मिलता है। हिन्दी के क्ृष्णभक्ति-काव्य में भी श्रीकृष्ण 
अवतार का वर्णन सब अवतारों से अधिक विस्तार से हुआ है। 


१ सनकादि अवतार, नारद अवतार, नर-नारायण अवतार, कपिलदेव 
अवतार, दत्तात्रेय अवतार, यज्ञपुरुष अवतार, ऋषभदेव अवतार, प्रथ्चु अवतार, 
मत्स्य अवतार, कच्छुप अवतार, धंन्वन्तरि अवतार, नरसिंह अवतार, मोहनी 
अवतार, वामन अवतार, परशराम अवतार, व्यास अवतार, रामावतार, 
बलरास अवतार, कृष्ण अवतार, बुद्ध अवतार, कल्कि अवतार--भाग० ...९, रे _ 


हिन्दी कृष्णमक्ति काब्य में अवतार और उस पर पुराणों का प्रभाव श्८शे 


(१) श्रीकृष्ण अवतार द 
_स्रदास ने कृष्ण अवतार की पूरी कथा श्रीमद्मागवत से ली है | वे स्वयं 
सूरसागर के दशम स्कंघ के प्रारम्भ में यह बात स्वीकार करते हैं।' 
गीमद्मागवत के श्रनुसार ही प्रृथ्वी गौ का रूप धारण करके ब्रह्मा जी के पास 
जाती है और ब्रह्मा आदि विष्णु भगवान्‌ की स्ठ॒ति करते हैं, तब्र विध्यु मगवान्‌ 
उन्हें सान्त्वना देते हुए कहते हैं-.“में शीघ्र ही असुरों को मारने के लिए अ्रवतार 
लगा |”९ 
श्रीमद्मागवत में यह कथा पर्याप्त विस्तार के साथ दशम स्कंघ के प्रथम 
अध्याय में दी गईं है। इसी अध्याय में वसुदेव-देवकी का विवाह और कंस 
के द्वारा देवकी के छः पुत्रों की दृत्या की कथा दी गई है। 
सूरदास ने भी वसुदेव-देवकी के विवाह और देवकी के छः पुत्रों की हत्या 
की कथा ठीक मागवत पुराण के ही अनुसार दी है।* 
श्रीमद्मागवत के दशम स्कंघ के दूसरे श्रध्याय में भगवान्‌ के गर्भ प्रवेश 
और देवताओं द्वारा उनकी गर्म-स्ठुति का वर्णन काफी विस्तार से हुआ है। 
सूरदास ने भी ठींक उसी प्रकार भगवान के गर्भ प्रवेश का वर्शन और देवताओं 
द्वारा गर्म-स्तुतिं करवाई है। फिर भागवत के अनुसार ही ऊृष्णु-बन्म का वर्णन 
है। रोहिणी नक्षत्र में भगवान ने जन्म लिया-- 
बुध-रोहिनी अष्टसी संगम, वसुदेव निकट बुलायौ। 
सकल लोक नायक सुखदायक, अजन जन्म घरि आयो।'* 
लेने के पश्चात्‌ मगवान ने अपनी माता को अपना अलौकिक रूप 














, माथ मुकुट, सुभग पीतास्वर, उर शोमित भृगु रेखा। 
संख-चक्र-गदा-पदूम विराजत, अति प्रताप शिशु भेषारई 


का पुराण में मी मगवान्‌ के अलोकिक रूप दिखाने का इसी प्रकार 
ः वर्जन न है [॥ .. . 











| सरखसागर, द्षम स्कंघ, पद्‌ स॒ूं० १ 8 चो० प७ सैसा, काशी । 
रहा सागर, दशम स्कथ, पदू सू० ४. ना० प्र० सभा, काशी | 





:' 3 सूरसागर दुशम स्कघ, पद सं० ७, ना० प्र० सभा, काशी। ४ भाग० 
१०, हैं * सूरखागर, दशम स्कघ, पद सं० ४, ना०प्र० सभा काशी। * सूरसागर, 
दुशम स्कंध, पद खंं० ४, ना० अ० सभा, काशी। * भा० १०, रहे; ६-१० | 





श्र हिन्दी कृष्णु-मक्ति-काव्य पर पराणों का प्रभाव 


इसके पश्चात्‌ वसुदेव जी श्रीकृष्ण को लेकर नंद के घर जाते हैं। वहाँ 
को यशोदा के पास छोड़ देवकी की कन्या (देवमाया) को उठाकर वापस 
चले आते हैं | प्रातः जब कंस को सूचना मिलती है तब वह उस कन्या को ही 
शिला पर पटकता है। लेकिन वह योगमाया उसके हाथ से छूटकर ऊपर आकाश 
में चली जाती है ओर कंस को सम्बोधित कर आकाशवाणी करती है कि “के 
मारनेवाला तो ब्रज में पहले ही उत्पन्न हो चुश्ना है ।”* भागवतपुराण में यह कथा _ 
बहुत विस्तार से दी गई है। सूरदास ने भी ठीक भागवंतपुराण के अनुसार 
ही इसका वर्णन किया है ।* 


इसके पश्चात्‌ गोकुल में . भगवान का जन्म-महोत्सव मनाया जाता है। 
इसका वर्णन भागवतपुराण में पर्याप्त विस्तार से हुआ है।3 सूरदास भी 
भागवतपुराण के अनसार यह वर्णन करतें हैं :--- 


जागी महरिं, पुत्र मुख देख्यो, आनंद तर बजायौ। 
कंचन कलस, होम, द्विज पूजा, चन्दन भवन लिपायो। 
 बरन बरन रंग ग्वाल बने, मिल्नि गोपिन संगल गायौ। 
बहु विधि व्योम कुसुम सुर बरषत फूलनि गोकुल छायो। . 
आनंद भरे करत कौतहल, प्रेम-मगन नर-नारी। 
निर्भयम अगस निसान बजावत, देत महरि को गारी। 
नाचत महर मुद्त मन कीन्‍्हें, ग्वाल. बजाबत तारी। 
सूरदास प्रभु गोकुल प्रगटे, मथुरा-गव-प्रहारी।" 
श्रीमद्भागवत में श्रीकृष्ण की अनेक लीलाओं--बाल-लीला, असुर- 
संहार-लीला और रास-लीला आदि का वर्णन दशम स्कंध में पर्यात्र विस्तार 
से हुआ है । सूरदास ने भी सूरसागर के दशम स्कंध में इन लीलाओं का ठीक 
वैसा ही वर्णन किया है।.. 
.. नन्ददास ने भी भ्रीकृष्य अवतार की कथा दशम स्कंघ में पर्याप्त विस्तार 
से कही है । कवि का कहना है कि “मित्र के कहने से ही में संस्कृत भागवत 
पुराण! का भाषा में वर्युन करता हूँ ।१” किन्तु ग्रन्थ पढ़ने से शात्र होता है 











१ साग० १०, ४७, * सूरसागर, दशम स्कंध, पद स० ४ ना० प्रा० सं० 
काशी | भाग० १०,५। ४ सूरधागर, दक्षम स्कंघ, पद सं० ४ 
५ “'तिन कही दम स्कंच जु आहि, भाषा करि कछु बरनौ ताहि?--- 





हिन्दी ऋष्णमक्ति-काव्यं में अवतार और उस पर पुराणों का प्रभाव १८३े 


कि यह ग्रन्थ श्रीमद्मागवत' का अक्षरश: अनुवाद नहीं है, मागवत पुराण का 
केवल भावानुवाद ही इसमें है । 


इसमें कृष्ण अवतार की कथा ठीक मागवतपुशाण जैसी ही दी गई है। 

पहले अध्याय में, कृष्ण अवतार के कारणों का वर्णन है। फिर मथुरा में कंस 
के वंश और राज्य का वर्णन किया गया है। दूसरे अध्याय में, देवकी के 
गर्भ में स्थित श्रीकृष्ण की ब्रह्मादिक देवताओं द्वारा की गईं स्तुति में नन्‍्ददास 
ने अपने कुछ धार्मिक विचारों का परिचय दिया है। श्रीमद्भागवत में भी यह 
स्तुति है ,परन्तु नन्‍्ददास ने अपने साम्प्रदायिक विचार अधिक मिल्ला दिये हैं ॥ 
तीसरे अध्याय में, ऋूष्य का जन्म-वर्णंन है। श्रीमद्भागव॒त में भी यह विषय वंखित 
है। चौथे अध्याय में, कंस का कुपरामश वर्णित है। भागवतपुणण में भी यही 
विषय है । पाँचवें अध्याय में, नंद के घर में ऋष्ण जन्म के महोत्सव का वर्णन 
है। मागवतपुराण में भी इसी प्रकार यह वर्णित है। मागवतपुराण में तथा 
सूर आदि अन्य कवियों ने इसका विस्तारपूर्वक वर्यून किया है किन्त नन्द॒दांस 
ने इसका वर्णन संक्तेप में किया है। छुठे अध्याय में, कृष्ण का बाल-चरित्र. 
बर्शित है। भागवत पुराण की कथानुसार शकठासुरं ओर तृणावत्त-वध का मी 
इसमें वर्यन है । 


इसी प्रकार भागवत पुराण के अनुसार ही उनतीसर्व अध्याय तक नन्द॒दास 
ने भी भीकृष्ण की विभिन्न लीलाओं का वर्णन किया है। भागवतपुराण के 
दशम स्कंघ में २६ से ३३ अध्याय तक रास-क्रीड़ा का वर्णन है। नन्ददास 
उनतीसवें अध्याय में रास का पूरा वर्णन नहीं है। वेखुनाद सुनकर गोपियाँ 
कुष्ण के पास जाती हैं । कृष्ण उन्हें वापस घर जाने का उपदेश देते हैं | गोपियाँ 
भी अपने हठत से नहीं टलतीं, तब कृष्ण उनके साथ रास-कीड़ा रचाते हैं। 
इतनी ही कथा 'दशम स्कंघ माषा? में कवि ने रखी है। आगे कृष्ण का छिपना, 
मोपियों का देंढ़ंना और उनका दैन्य और अन्त में रास-क्रड़ा आदि के प्रसंग 
जो नन्‍्ददास की 'रास- पंचाध्यायी' में हैं, इसमें नहीं दिये गये हैं। इस 
कार कृष्ण अवतार की सम्पूर्ण कथा कवि ने भागवत पुराण के ही आधार 
प्रमानन्द दास के काव्य का मी विषय श्रीकृष्ण की लीलां का वर्णन ही 

है। किन्तु उन्होंने श्रीकृष्ण अवतार का कारण और उनके जन्म का विशेष 
वर्णन नहीं किया है। कवि ने अपने काव्य का विषय की प्रेमपूर्ण 




















श्ट्८. हिन्दी कृष्ण-भक्ति-काव्य पर पुराणों का प्रभाव 


रसव ती-तज लीलाओं को ही बनाया है। उन्होंने ऋणस्त॒ति, बाल-लीला, 
शयन-पालना, गोपीकृष्ण-परस्पर हास्थ-विनोद, गोचारण, वनक्रीड़ा, पनघट- 
लीला, गोदोहन, दानलीला, गोपियों की आसक्ति अवस्था तथा उनकी प्रार्थना 
युगल लीला के ४ गारिक चित्र, कृष्ण का मथुरा गमन, गोपी-विरह, भँवरगीत, 
आदि अनेक विषयों पर पद लिखे हैं । 
(२) रामावतार 

रामावतार का वर्णुन हिन्दी कुंष्णभक्ति-काब्य में बहुत कम हुआ है। 
श्रीमद्भागवत के नवम स्कंघ में रामावतार का वणन हुआ है। भागवत 
पुराण में शुकदेव जी रामावतार का वर्णन करते हुए कहते हैं--“देवताओं 
की प्रार्थना से साक्षात्‌ परबह्म परमात्मा भगवान्‌ श्रीहरि ही अपने अंशांश से 
चार रूप घारण करके राजा दशरथ के पुत्र हुए। उनके नाम थे-- राम, लक्ष्मण, 
भरत और शत्रन्न |? | 

. सूरदास ने भी भामवतपुराण के अनुसार ही नवमस्कंध सूरसागर 
में रामाववार का वर्णन . पर्याप्त विस्तार से दिया है। राम-जन्म का एक 
पद देखिये :-- . 

अयोध्या बाजति आजु बधाई । श 
गर्भ मुच्यो कौसिल्या माता, रामचन्द्र निधि आईं। 
साव सखी परसपर मंगल, रिषि अभिषेक कराई।॥ 
. भीर भई दसरथ के आँगन, सामवेद घुनि छाई ॥ 
. पूछत रिषिहिं अजोध्या कौ पति, कहिये जनम गोसाईं। 
.._ भौसवार, नौसी तिथि. नीको, चौदह भुवन बड़ाई॥ 

.. चोरि पुत्र दसरथ के उपजे, तिहूँ लोक ठकुराई। 

. सदा सदा राज राम को, सूरंदादि तहँ पाई॥*९ 
शमावतार का विशेष वर्णन नहीं किया है। एक पद में वे 
म॑ और र कृष्ण दोनों का साथ-साथ वर्णन करते हुए कहते हैं :-. 

राम कहिए उठि भोर | 

ओहि अवधेश ओही त्रज जीवन, धनुष धरन अरू माखन चोर। 

इतये अयोध्या निर्मंत्र सरजू , उत जमुना जल करत किलोल । 





_> गन्दृदास ने 
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इतये . दशरथ पुत्र कहाये, उतये कहाये ननन्‍द किशोर | 
इतये कौसल्या . गोद खिलाबे, उतये यशोदा मुलाब हिंडोर" । 


३--वाराह अवतार 


हिन्दी कृष्णभक्ति-काव्य के अन्तर्गत सूरदास ने वाराह अवतार की कथा कहीं 
है। सूर ने यह कथा श्रीमद्मागवत से ली है । मागवतपुराण में वाराह-अवतार 
की कृथा इस प्रकार दी गई है :-- | 


“एक बार ब्रह्मा जी ने स्वायम्भव मनु से कहा कि तुम अपनी इस मार्या 
शतरूपा से अपने ही समान मुणवती संतति उत्पन्न करके धर्मपूर्वक पृथ्वी का 
पालन करो और यज्ञों द्वारा श्रीहरि की आराघना करो। प्रजापालन से मेरी 
बड़ी सेवा होगी और तुम्हें प्रजापालन करते देखकर भगवान्‌ श्रीहरि मी तुमसे 
प्रसन्न होंगे | तब स्वायम्मव मनु ने कहा कि है पिता ! मैं आपकी आज्ञा का 
पालन अवश्य ही करूँगा, किन्तु आप इस जगत्‌ में मेरे ओर मेरी भावी श्रजा 
के रहने के लिए स्थान बतलाइये | सब जीवों का निवासस्थान एथ्वी इंस समय 
प्रलय के जंल में डूबी हुई है। आप इसके उद्धार का प्रयत्न कीजिए. । यह 
सुनकर ब्रह्माजी बहुत देर तक सोचते रहे कि पृथ्वी को केसे निकालूँ। तमी उनके 
. नाक के छिद्र से अकस्मात्‌ अगूठे के बराबर आकार का एक वाराह-शिशु 
निकला । वह देखते ही देखते बढ़कर हाथी के बराबर आकार का हो गया । 
तब वारांह मंगवान्‌ अपने बाण के समान पैने खुरों से जल को चीरते हुए, उस 
अपार जलराशि के उस पार पहुँचे | फिर वे जल में ड्रबी हुई पृथ्वी को अपनी 
दादों गँ पर लेकर रसातल से रपर आये और अपने खुरों से जल को स्वंमित 
















_विष्णापराणु में मी वाराह-अवतार की कथा मभागवतपुराण के समान हीं 
दी गई है | हिन्दी में कृष्ण भक्ति काव्य में केवल सर ने ही इस अवतार का 
वर्णन किया है। हिन्दी के अन्य कृंष्णमक्त कवियों ने वाराह-अवतार का वर्युन 
. नहीं किया है । कवि ने यह कथा भागवतपुराख से ली है। 


ब्रह्मा सौं स्वयम्मु मनु भयो, तासों सृष्टि करन ;को कह्मों। 
तिन ब्रह्मा सों कह्मौ सिर नाइ, सृष्टि करों सो रहे किहिं भाई | 
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रद. 


ब्रह्मा हरिपद : ध्यान लगायौ तब हरि बषु बराह धरि आयो। 
हो बराह पृथ्वी ज्यों ल्यायो सूरदास त्यों ही सुक गायो।" 
हिन्दी के अन्य कृष्प-भक्त कवियों ने. वाराह अवतार का वर्णन नहीं 
किया है। 
.. ४--दतक्तांत्रेय अवतार 
हिंन्दी ऋष्णमक्ति काव्य के अन्तर्गत केवल सूरदास ने ही दत्तात्रेय अवतार 
का वर्णन किया है। कवि इधके लिए प्‌र्णरूप से श्रीमदू्मागवत का 
आऋरणी है। .. 
श्रीमद्मागवत में दत्तात्रेय अवतार की कथा चतुर्थ-स्कंध के पहले अध्याय - 
में पर्यात विस्तार से दी गई है। संक्षेप में यह इस प्रकार है रे 
. - “जब ब्माजी ने महर्षि अ्रत्रि को सृष्टि रचने के लिए. आज्ञा दी; तब वे 
अपनी सहधर्मियी के सहित तप करने के लिए ऋच्ष नामंक कुल पर्वत पर गये। 
उस समग्र-वे मन ही मन यही प्रार्थना करते थे कि जो सम्पू्ण जगत्‌ के ईश्वर 
हैं, मैं उनकी शस्य में हूँ, वे मुके अपने ही -समान संतान प्रदान करे ] .तब- 
ब्रह्मा, विष्णु और महादेव, तीनों जगत्वति उनके आश्रम पर आये | महर्षि अन्रि. 
ने उनसे कहा कि मैंने जिनको बुलाया था, आप-में से वे कोन महानुभाव हैं.! 
क्योंकि मैंने दो संतान प्राप्ति की इच्छा से केवल एक का ही चिंतन किया था। 
फिस् आप तीनों ने यहाँ पघारने -की कगा कैसे की ! तब तीनों देवताओं ने. 
कहा-कि ठुम जिस जगदीश्वर का ध्यान करते थे. वह हम तीनों ही हैं। उम्हारे. 
हाँ हमारे ही अंश स्वरूप तीन पुत्र होंगे और तुम्हारे सुन्दर यश का विस्तार 
करेगे |”? . + -० ; 
तत्पश्चात्‌ , त्रह्माजी के अंश से चन्द्रमा, विध्णुजी के अंश से योगवेत्ता 
दत्तात्रेय जी और महादेव के अंश से दुर्वासाऋषि अत्रि के पुत्र. रूप में प्रकट 








का */ ठीक इसी प्रंकार दत्तात्रेय अवतार का वैन सूर ने किया है। यह वर्णन ः 
भागवत पुराण के ही अनुसार है :-- 
अत्रि ४ पुत्र हित बहु तप कियौ, तास नारिहूँ यह त्रत लियो। 
| ४ | देव तहाँ मिलि आये, तिनसौं रिषि ये बेंचन सुनाए॥ 
मैं तो एक पुरुष कौ घ्यायौो, अरु एकहिं सौं चिंत लेगायो 


._* सूरसामर तृतीय स्कंच, पद्‌ सं० १०, ना० भ्र० सभा, काशी | 
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. अपने आवन कौ कहौ कारन, तुम हौ सकल जगत-उद्धारन। 

.. क्यो तुम एक पुरुष जो ध्यायो, ताको दरसन काहु न पायो। 7 

- ताकी. सक्ति पाइ हम करें, प्रतिपालें बहुरो संहरें।-: 

. हम तीनों हैं जग करतार, माँगि लेहु हमसों बर सार। 
: “क्यो विनय मेरी सुन लीजै, पुत्र सुज्ञानवान मोहिं दीजें। -: 
_ विष्नु अंस सो  दत्तउव॒तरें, रुद्र अंस दुवोष्ा घरे। 
. जक्षा अंस चन्द्रमा भयो, अत्रिउनुसूया कौ सुख दयो। .- 
यौं भयौ.. दत्तात्रेय अवतार, सूर कह्यौ भागबतउनुसार ।* . 


५--यज्षपुरुष-अवतार _ 


. सुरदा। ने यशपुरुष अवतार का वर्णन ठीक ओरीमदूमागवत के अनुसार 
किया है ।* हिन्दी के अन्य कृष्शमक्त कवियों ने इस अवतार का वर्णन नहीं 
... भागवत प्राण के चतुर्थ स्कंध में बहुत विस्तार से यह्॒पुरुष-अवंतार की 
कथा दीं गई है | रुक्षेप में वह इस प्रकार है:--. ््ि 
. . ४एक समय बिना निमंत्रण के सती अपने पिता दक्त के यहाँ यज्ञ में गई | 
वहाँ उनका बहुत अ्रनादर हुआ । उन्होंने देखा कि उस यंज्ञ में उनके पति ति 
भगवान्‌ शंकर के लिए. कोई भाग नहीं दिया गया है ओर पिता दक्ष उनका 
बहुत अपमान कर रहा है। यह देख सती को बहुत क्रोध हुआ और उसने वहीं 
अपना शरीर त्याग दिया। जब महादेव जी ने देवर्षि नारद से यह सुना कि 
अपने पिंता द्वारा अपमानित होकर सती ने प्राय त्याग दिये हैं तो उन्हें बहुत 
क्रोध हुआ । उन्होंने तुर्त अपनी एक जठा को उखाड़ कर एथ्वी पर पटक 
दिया | उससे तुर॑न्त ही वीरमद्र नाम का एक लम्बा-चौड़ा विशालकाय थुरुष 
उत्पन्न हुआ । वह महादेव की आशा पाकर दंक्ष की और उनके यद्ञ की नष्ट 
करने चला | उसके साथ शिव के अन्य अनेक पार्षद भी गये । वीरभद्र ने 

अत्यन्त कुपित होकर दक्त के सिर को यज्ञ की दक्तियाम्नि में डाल दिया और 
में आग लगाकर, यज्ठ को विध्वंश करके वे केलाश पर्वत को 
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श्य्ट.. हिन्दी कृष्ण-भक्ति-काव्य पर पराणों का प्रभाव॑ 


इस प्रकार जब दक्ष कां यज्ञ नष्ट हो गया और देवता हार गये तो वे- 
ऋत्विज और सदस्यों सहित बहुत ही डरकर ब्रह्माजी के पास पहुँचे और प्रणाप् 
करके उन्हें सारा बृत्तांत कह सुनाया । ब्रह्माजी ने कहा कि “तुम लोगों ने यज्ञ में 
भगवान्‌ शंकर का प्राप्य-माग न देकर उनका बड़ा भारी अपराध किया है। 
किंतु शंकरजी बहुत शीघ्र ही प्रसन्न होनेवाले हैं, इसलिए तुम लोग शुद्ध हृदय से 
उनके पैर पकड़कर उन्हें प्रसन्न करो, उनसे क्षमा माँगो |” इस प्रकार समकाकर 
ब्रह्माजी अपने सोथ देवताओं को लेकर कैलाश पर्वत पर गये। ब्रह्माजी के 
विनय करने पर महादेवजीं प्रसज्ञ हुए। फिर सभी देवता और अ्रषियों ने 
महादेवजी से दक्ष की यशशाला में पधारने की प्रार्थना की और उन्हें लेकर ब्रह्मा 
जी सहित यशशाला में आये । महादेवजी ने दक्ष को जीवित कर दिया। दक्ष 
ने महादेवजी से क्षमा-याचना की और ब्रह्मा जी के कहने पर यश आरम्म हुआ। 
तब ब्राह्मणों ने यश् सम्पन्न करने के उदद श्य से रुद्रगण सम्बन्धी भूत-पिशाचों 
के संसगं-जनित-दोष की शांति के लिए तीन पात्रों में विष्णु भगवान्‌ के लिए. 
तैयार किय्रे गये पुरोडास नामक चरु का हवन किया । उस्र हवि को हाथ में. 
लेकर खड़े हुए, अध्वय के साथ यजमान दक्ष ने ज्यों हीं विशुद्ध चित्त से भीहरि 
का ध्यान किया त्योंह्दी उहसा भगवान्‌ वहाँ प्रकट हो गये । इस प्रकार यज्ञपुरुष 
का अवतार हुआ |)” 














(७) प्रथु अवतार 
हिन्दी कृष्णभक्ति-काव्य के अन्तर्गत सूरदास ने प्रथु अवतार का वर्युन किया केया. 
है । इसके लिए भी सूर भ्रीमद्भागवत के ह्वी ऋणी हैं । भ्रीमदूभायवत में भगवान्‌ 
के पथु अववार-की कथा पर्याप्त विस्तार से दी गई है । - रुंक्षेप में . यह कथा इस 






हर ॥॒ ६ दि शगु आदि मुनियों ने जब देखा कि अंग के चले जाने से अब पृथ्वी की 
रचा करनेवाला कोई नहीं रह गया है तब उन्होंने माता सुनीथा की सम्मति से 
मंन्त्रियों के सहमत न रहने पर मी बेन को शासक बना दिया। बेन बड़ा कठोर 

शासक था राज्यासन पाने पर बेन अमिमानवश अपने को ही सबसे बढ़ा 
मानकर महापुरुषों का अपमान करने लगा | उसने अपने राज्य में यह दिंटोरां 


पिटवा, दिया. कि कोई भी द्विजाति वर्ण का पुरुष कभी किसी प्रकार का यज्ञ, दान 

















3 भाग० ४.३ 


हिन्दी ऋणभक्ति-काव्य में अवतार और उस पर पुराणों का प्रमाव १ 


ओर हवन न करे और उसने सारे धर्म-कर्म बन्द करवा दिये। बेन का ऐसा 
अत्याचार देखकर सारे ऋषि-मुनियों को बहुत क्रोष आ्राया ओर वे एक बार बेन 
को समभाने गये। किन्ठु जब समझाने का कोई फल न छुआ तो उन्होंने बेन 
को मार हीं डाला । राजा के मरते ही पृथ्वी पर डाकुओं आदि का उपद्रव बढ़ने 
लगा । तब ऋषियों ने सोचा कि राजा तो एक होना ही चाहिए। साथ ही 
धर्मात्मा अंग का वंश भी चलना ही चाहिए | तब उन्होंने मृत बेन की भुजाश्रों 
को मथा तो उसमें से एक स्त्री-पुरुष का जोड़ा प्रकट हुआ ब्रह्मवादी ऋषि उस 
जोड़े को उत्पन्न हुआ देख और उसे भगवान्‌ का अंश जान बहुत प्रसन्न हुए । 
प्रषियों ने कहा कि यह पुरुष अपने सुयश का प्रथम विस्तार करने के कारण 
परम यशस्वी प्रथु नाम का सम्राट होगा और यह सुन्दरी प्रथु को ही अपना 
पति बनायेगी। इसका नाम अरचि होगा। पथु के रूप में साक्षात्‌ श्रीहरि के 
अंश ने ही संसार की रक्वा के लिए अवतार लिया है और अर्चि के रूप में 
निरन्तर मगवान्‌ की सेवा में रहनेवाली उनकी नित्य सहंचरी श्री लक्ष्मी जी ही 
प्रकट. हुई हैं।.... 
- इस प्रकार भगवान्‌ का प्ृरथु अवतार हुआ । एक समय उनके राज्य में अन्न 
का बहुत अ्रमाब हुआ | तब प्रजा ने जाकर राजा -पृथु से कहा। प्रथु ग्रजा का 
क्रंदन सुनकर बहुत देर तक विचार करते रहे | तत्र उन्हें विदित हुआ कि पृथ्वी 
ने स्वयं ही अन्न एवं औषधियों को अपने भीतर छिपा लिया है । अकः उन्होंने 
ग्ेघ्चित होकर प्रृथ्वी को लक्ष्य कर घनुष पर बाण चढ़ाया | एथ्वी गौ का रूप घर 
कर भागी | प्रथु ने उसका पीछा किया। जब प्रथ्वी को कहीं आश्रय न मिला 
बन्र उसने राजा प्रथु के पाछ आकर उनकी अनेक प्रकार से वन्दना की और कहा 
कि यदि आपको समस्त प्राणियों के अ्रमीष्ठ एवं बल की वृद्धि करनेवाले अज्न 
आवश्यकता है वो आप मेरे योग्य बछुड़ा, दोहनपात्र और दुहनेवाले की 
व्यवस्था कीनिए.। में उस बछुड़े के स्नेह से पिन्‍्हा कर दूध के रूप में आपको 
गी अमीष्ट वस्तुएँ दे दूँगी। परथ्वी के इंस अकार विनय करने पर महाराजा पृथु 
ने क्रोध त्याय दिया ओर स्वायम्थुव मनु को बछुड़ा बनाकर अपने हाथ में ही 
सम्रस्त घान्यों को दुह् लिया |? 
सूर ने ठीक भाग्वतपुराण के अनुसार ही प्रथु अवतार का वर्खन चतुर्थ 
स्कंघ, सूरसागर में किया है।* 
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श्६० . हिन्दी कृष्ण-भक्ति-काव्य पर पराणों का प्रभाव 
(७) ऋषभदेव अवतार 


श्रीमद्मागवर्त में ऋषमदेव अवतार की कथा बहुत विस्तार से वर्णित 
है। हिन्दी कृष्ण भक्ति काव्य के अन्तर्गत सूरदास ने भी ऋषमदेव अवतार की 
कथा का वन किया है जिसका आधार पूर्णरूप से भागवंतपुराण है। 
संक्षेप में भागवतपुराण में यह कथा इस प्रकार है ह 
. “ओआख्नीश्र के पुत्र नामि के कोई सनन्‍्तान न थी, इसलिए, उन्होंने अपनी ज्नी 
मेरुदेवी के सहित पुत्र की कामना से एकामग्रतापूवक भगवान्‌ यज्ञपुरुष का यज्ञ 
किया | भगवान्‌ उनकी आराधना से प्रसन्न होकर प्रकट हो गये | तन ऋतिदों. 
ने भगवान्‌ से कहा*कि राजर्षि नामि सनन्‍्तान को. ही परम पुरुषार्थ मानकर आपके 
ही समान पुत्र पाने के लिए आपकी आराघना कर रहे हैं।. भगवान्‌ ने ऋषियों 
सेश्कहा कि आपने मुझसे यह बड़ा दुलंभ वर माँगा है। मेरे समान तो मैं ही हूँ, 
क्योंकि में अद्वितीय हूँ । लेकिन ब्राह्मणों का वचन मिथ्या नहीं होना चाहिए 
अतः में स्वयं ही अपनी अंशकला से नामि के यहाँ अवतार लँगा। इस प्रकार 
कहकर मगवान्‌ अन्तर्ध्यान हो गये | फिर महारानी मेरुदेवी के पुत्र रूप में प्रकट 
हुए । नामि ने उनका नाम ऋषभ (श्रेष्ठ ) रखा। 


. आरागे चलकर लोगों को ग्हस्थधर्म की शिक्षा देने के लिए इन्द्र की दी 
हुईं उनकी कन्या जयंन्‍्ती से विवाह किया तथा सौ पुत्र उत्पन्न किये। उनमें 
महायोगी मंरत जी सबसे बड़े और सबसे अधिक गुणवान्‌ ये। भगंवांन ऋषभदेव 
नें अपने पुत्रों को अनेक प्रकार के उपदेश दिये | यद्यपि ऋषभदेव जी के पुत्र 
स्वयं ही सब प्रकार सुशिक्तित ये, तथापि लोगों को शिक्षा. देने के उद्देश्य से 
उन्हें परम ज्ञान का उपदेश दिया। अन्त में अपने ज्येष्ठ पुत्र भंरत को प्रृथ्वी 
का पालन करने के लिए राजगद्दी पर बैठा दिया और स्वयं उपशमशीलनिवृत्ति 
परायण महामुनियों को भक्ति, शेन और वैराग्य रूप परमहंसोचित धर्मों कीं 
शिक्षा देनें के लिए बिल्कुल विरक्त हो गये। मोक्षपति . भगवान्‌ ऋषभदेव ने 

त्याय के आदश की शिक्षा देने के लिए कई तरह की योगचर्याओं का आचरण 
: किया | मगवान्‌ का यह अवतार रजोमुण से भरे हुए. लोगों को मोक्ष मार्ग की 
शिक्षा देने के लिए ही हुआ था? डे 


सूरदास ने भागवतपुराण के आधार पर ही ऋष॑भदेव-अंवतार' का 
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हिन्दी कृष्णभक्ति-काव्य में अवतार और उस पर पराणों का प्रभाव श्ध्श 


वर्णन किया है।" कवि स्वयं इस अवतार वर्णन के अंत में यह स्वीकार 
करता है :-- द | 


“बरन्यो ऋषभदेव अवतार, सूरदास भागवतज्नुसार ।” 


(८) चसिह-अवतार 


हिन्दी ऋषणभक्ति-काव्य के अन्तर्गंत रर्सिह अवतार का वर्णन सूर, नन्‍्ददास 
मीरा, आदि कई कवियों ने किया है। उसिह अवतार की कथा के लिए भी 
हिन्दी कृष्णभक्त कवि भागवतपुराण के ही ऋणी हैं। 


भागवतपुराण के सप्तम स्कंध में दर्तिह अवतार की कथा पर्याप्त विस्तार- 
पूर्वक दी गई है। संक्षेप में वह इस प्रकार है । ः 

४एक समय हिरणयकशिपु प्रद्भाद पर अत्यधिक क्रोधित होकर चिल्ला रहा 
था कि तू जो मेरे अ्रतिरिक्त श्रन्य किसी को जंगत्‌ का स्व्रामी तंतलांतां है. तो वह 
कहाँ है ! वंह यदि सब जगह है तो इस खंमे में क्‍यों नहीं दिखंलाई पड़ता ! मैं 
अभी तेरा सिर घड़ से अलग किये देता हूँ | देखता हूँ तेरा वह सर्वस्व हरि तेरी 
कैसे रक्षा करता है | इस प्रकार वह दैत्य भगवान के परम प्रेमी प्रह्मद को डाँटता 
रहा | फिर एकाएक हाथ में खड॒ग लेकर बड़े जोर से प्रह्मद पर मंपटां | उसी 
समय उस खंभे से एक बड़ा भयझूर शब्द हुआ और समस्त पदाययों में अपनी 
व्यापकता दिखाने के लिए सभा के भीतर उसी खंमे से बड़े ही विचित्र, आधे नर 
और आधे नारायण रूप में भगवान्‌ प्रकट हुए। उन्होंने समा के दरंवाजे पर 
हिरश्यकशिपु को ले जाकर अपनी जाँघों पर गिरा लिया और खेल ही खेंल में 
अपने नखों से उसे फाड़ डाला 
. <  झरदास ने भागवतपुराण के अनुसार ही काफी विस्तार-पूवेक इंसिंह 

अवतार की कथा वर्णन की है ।३ ननन्‍्ददास ने भी भगंवान्‌ के उ्सिह अवतार का 
वर्णन किया है | भ्रमस्गीत के एक पद में कवि कहता है--.ः 
को कहें अहो कहा हिरनकस्यप ते बिगरयों। " 
... परम ढीठ प्रहलाद पिता के सनमुख मंगरयो ॥ 
.. स॒त अपने को देत हो सिच्छा दंड बँघाय। 
'.. इन वंपु धरि नरसिंह का नखन विदार॒यो जाय॥ .. 
.. बिना अपराध ही 


१ सरसागर, पंचम स्कंध, पदु स०२ * भाग० ७ 3 स्रसागर, सप्तम 
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... भीराचाई के भी कुछ पदों में भगवान्‌ के दर्सिह-अवतार की ओर संकेत 
मिलता है। एक पद में वे कहती हैं 


“अ्रह्नांद की ग्रतंग्या राखी हरणाकस नख उद्र विद्रण१? 
तथा, 
 अक्त कारण रूप नरहारि, धरुयो आप सरीर। 
हिरण्याकस मारि लीनन्‍्हो, धरयों नाहिन धीर ॥४ 


(&) गजमोच न-अवतार 


श्रीमद्भागवत में गजमोचन-अवतार की कथा मी पर्यास्त॒विस्तारपूर्वक दी 
गई है। रुंक्षेप में यह कथा इस प्रकार है 


“क्षीर-सागर में त्रिकूट नाम का एक प्रतिद्ध सुन्दर एवं भ्रें्ठ पर्वत था। 
उसकी तराई में महात्मा वरुण का एक उद्यान था। उसका नाम ऋतुमान था. 
उस उद्यान में एक बड़ा भारी सरोवर भी था । उस पर्वत के प्लोर जंगल में बहुत- 
सी हथिनियों के साथ एक गेंजेन्द्र निवांस करता था| एक दिन वह सरोवर में 
जाकर बल-क्रीड़ा करने लगा |. तभी प्रारन्ध की प्रेरणा से एक बलवान ग्राह ने 
क्रोध में भरकर उसका पैर प्रकड़ लिया | गजेन्द्र ने अपनी शक्ति .के अनुसार 
अपने को छुड़ाने की बड़ी चेष्टा की परन्तु छुड़ा न सका। कभी गजेन्द्र ग्राह को 
जल के बाहर खींच लाता और कभी गज ग़जेन्द्र को जल के मीतर खींच खाता | 

सी प्रकार लड़ते-लड़ते एक हजार वर्ष बीत गये अ्रन्त में गजेन्द्र की शक्ति की 
होने लगी और वह मगवान्‌ विष्णु को स्मस्ण करने लगा। गजेद्ध ने भगवान्‌ 
की अनेक प्रकार से स्ठ॒ति की | उसने बिना किसी भेद-मभाव के निर्विशेष रूप से 
मंगवांन्‌ की थी, इसलिए मिन्न मिन्न-नाम और रूप को अपना स्वरूप 
माननेवाले ब्रह्मा आदि देवता उसकी रक्षा करने के लिये नहीं आये | उस समय 
सर्वात्मा होने के कारण संवेदेव स्वरूप स्वयं भगवान्‌ श्रीहदरि प्रकट हो गये | जब्र 
गजेन्ध ने देखा कि आकाश में गरुण पर सवार होकर हाथ में चक्र लिए. भगवान्‌ 
श्रीहरि आ रहे हैं, तब॑ अपनी सूँढ़ में कमल का एक सुन्दर पुष्प लेकर उसने 
या और बड़े कष्ट से वह बोलां--“नारायण, जगतगुरु मगवन ! 
मस्कार है !” जब भगवान्‌ ने देखा कि गजेन्द्र अत्यन्त पीड़ित हो रहा 
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है तब वे एक बारगी गरुणु को छोड़कर कूद पड़े और कृपा करके गजेन्द्र के साथ 
ही आह को भी बड़ी शीघ्रता से सरोवर से बाहर निकाल लाये |” द 
ग्रजेन्द्र और गज दोनों को शाप्त्रश ही यह योनि मिली थी। गजेद्ध पूर्व 
जन्म में द्रविए देश का सजा इन्द्रयुम्ग था और गज हूहू नामक एक गंधर्व था। 
. सूरदास ने गजमोचन अवतार की कथा ठीक भागववपुराण के अनुसार 
कही है ।* मीरा ने भी अपने अनेक पदों में मगवान्‌ के गजमोचन अवतार की 
ओर संकेत किया है | एक पद में वे कहती हैं-- 
गज की अरजि गरजि उठि ध्यायो, 
संकट पड़यो तब कष्ट निवारण 3 
एक अन्य:पद में देखिए :-- 
बूड़तो गजराज राख्यो, कियौ बाहर नीर | 
और, ््ि क्‍ 
प्राह गहथो गजराज उदारथो, बड़ न दियो छे जान ।" 


._(१०) छूर्म अवतार 


हिन्दी कृष्णभक्ति-काव्य के अ्रन्तर्गव सूरदास ने कूर्म अवतार का वर्यन 
किया है। सूरदास ने कूम अ्रवतार की कथा श्रीमद्मागवत॒ से ली है संक्षेप में 
कूम अवतार की कथा इस प्रकार है :-+.-र्ः जे 
“भगवान्‌ की आज्ञा से समुद्र-मंथन के लिए, देवता और असुरों ने मंद्साचल 
को उखाड़ लिया परन्तु एक तो वह पर्वत ही बहुत मारी था और दूसरे उसे ले 
जाना भी बहुत दूर था। इससे इन्द्र, बलि आदि सब के सत्र हार गये और 
विवश होकर उन्होंने उसे रास्ते में ही पटक दिया। मन्दराचल पर्वत बहुत ही 
भारी था। गिरते समय उसने बहुत से देवता और दानवों को चकनाचूर कर 
दिया । इससे उनका. उत्साह भंग हो गया। यह देखकर मरड़ पर चढ़े हुए 
भगवान्‌ सहसा वहीं प्रकट हो गये ओर उन्होंने खेल ही खेल में एक हाथ से 
पर्वत को उठाकर गरुड़ पर रख दिया और स्वयं भी सवार हो गये । फिर 


छ्धिसज गरुड़ ने समुद्र के तट पर पव॑त को उतार दिया । 


















१ भाग० ८, ३े। * सूरसागर, अष्टम स्कंध, पद सं० २। 3 मीराबाई 
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जत्र समुद्र-मंथन होनें लगा तब बड़े-बढ़ें बलवान' देवता और असुरों के 
पकड़े रहने पर भी अपने भार की अधिकता और नीचे कोई आधार न हॉने के 
कारणु मन्द्राचल समुद्र में बने लगा। देवता और दानंष प्रयत्न को निष्फल 
जाता देंख उदास होने लगे | तमी भगव्रान्‌ ने उसके निवारण की उपाय सो चकर 
अत्यन्त विशाल एवं विचित्र कबच्छुप (कृम) का रूप. धारणु किया “और समुद्र के 
जल में प्रतेश कर मन्दराचल को ऊपर उठा दिया ।१? ः | 
सूर ने भी इस कथा का वर्णन मागवतपुराण “के आधार पर ही विस्तार- 
पूर्वक सूरसागर में किया है.। कृत अबतार का वर्णन करते हुए सूर कहते हैं :-.. 
मन्द्राचलें संमद्र '" माहिं बूंड़न -लग्यो 
तब सबनि बहुरि अस्तुति सनाई॥ 
मे को रूप घरि, धस्यों गिरि पीठि पर, 
सुरअसुर सबनि के सन बधाई।') 





(११) वामन अवतार 


भगवान्‌ के वामन अवतार का वर्)यन भागवतंपुराण तथा 'वामनपुराण' में 
हुआ है। 'वामनपुराण? के तो नाम से ही मालूम पड़ता: है कि इसमें भगवान्‌ 
के वामंन अवतार की कथा होगी । किंतु हिंदी ऋष्णुभक्ति-काव्य पर वामन- 
पुराण की अपेक्षा .श्रीमद्मागवत? का ग्रमाव- अधिक पड़ा: है। सर ने. जो. 
वामन अवतार की कथा कही है, उतका आधार सम्भवतः  श्रीमद्भागत्रत ही है । 
मर्नंपुराखु-में. जो वामनः अवतार की: कथा दी गई है वइ बहुत संछतिप्त है। 
स्वत्तपुराण में जो वामन अवतार की कथा दी गई है उसका सार, इस 
प्रकार है रा हट 
: बलवान दैत्यों ने देवताओं की माता अदिति को बहुत कंष्ट दिये;।.शंत्रश्रों 
ने अंदिति की संपत्ति ओर रहने का स्थान तक छीन लिया॥ 
गवान्‌ कृष्ण की आराधना की जिससे उसके पुत्रों को समस्त वस्तुएँ फिर 
प्राप्त हो जायेँ । मगवान्‌ पुरुषोत्तम अदिति के सामने प्रकट हुए और अदिति से 
कहा कि तुम्हारी चिरकालीन अमिलाषा को में जानता हूँ अतः मैं अंशलूंष में 
अवतार लगा ओर तुम्हारा पुत्र बनकर तुम्हारी संतान की रक्षा करूँगा | इतना 
कहकर भगवान्‌ अन्तर्धान हो गये [#? |... 
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विजयाद्वादशी तिथि को अमिजित्‌ मुहूर्त में मगवान्‌ ने जन्म लिया | मगवान्‌ 
के चार भुजाएँ थीं बिनमें वे शंख, चक्र, गदा, पदूम लिये हुए थे | श्याम व 
के शरीर पर पीताम्बर शोभायमान्‌ हो रहा था। मगवान्‌ की अंगकांति से 
प्रजापति कश्यपजी के घर का अंधकार दूर हो गया | अश्रदिति स्वयं भगवान्‌ को 
उत्पन्न हुए देखकर चकित हो गई | उसी समय मगवान्‌ ने अदिति और कश्यप 
के देखते-देखते वामन ब्रह्मचारी का रूप घारण कर लिया । भगवान्‌ को वामन 
ब्रह्मचारी के रूप में देखकर महर्षियों को बहुत आनन्द हुआ। उन लोगों ने 
कश्यप प्रजापति को आगे करके उनके जातिकर्म आदि संस्कार करवाए | 


उसी समय भगवान ने सुना कि सब प्रकार की सामग्रियों से संपन्न यशस्वी 
बलि भगुवंशी ब्राह्मणों के आदेशानुसार बहुत से अश्वमेध यज्ञ कर रहे हैं | तब 
. उन्होंने वहाँ के लिए यात्रा की | नमदा नदी के तट पर भगुकच्छ” नाम का 
एक बड़ा सुन्दर स्थान है | वहीं बलि के भगुवंशी ऋत्विज श्रेष्ठ यज्ञ का अ्रनुष्ठान 
करा रहे थे | उसी समय हाथ में छुत्र, दंड शोर जल से भरा कमण्डल्लु लिये हुए 
वामन भगवान ने अश्वमेघ-यज्ञ के मण्डप में प्रवेश किया | उन्हें देखकर बलि 
को बहुत आनंद हुआ और उन्होंने वामन मगवान्‌ को एक उत्तम आसन 
दिया । साथ ही विभिन्न प्रकार से सत्कार करके कहा--“ब्राह्मणकुमार, ऐसा 
प्रतीत होता है कि आप कुछ चाहते हैं। आप जो कुछ भी चाहते हों मुझसे माँग 
लीजिए |” राजा बलि के इस प्रकार कहने पर वामन भगवान्‌ ने कहा--दैत्वेन्द्र, 
आप मुंहमाँगी वस्त देनेवालों में श्रेष्ठ हैं। इसी से मैं आपसे थोड़ी-सी पृथ्वी केवल 
अपने पैरों से तीन डग माँगता हूँ ।” बलि ने वामन मगवान्‌ से कुछ अधिक 
माँगने को कहा किंतु भगवान्‌ ने केवल तीन पम  प्रृथ्वी की ही इच्छा प्रकट की | 
तंब्र बलि ने वामन भगवान्‌ को तीन पग प्रृथ्वी का संकल्प करने के लिए 
जलपात्र उठाया। 

















शुक्राचार्य जी सब कुछ जानते थे | उन्होंने बलि को दान देने से मना किया 
और कहा--“'ये स्त्रय॑ अविनाशी भगवान्‌ विष्णु हैं। देवताओं का काम 
बनाने के लिए कश्यप की पत्नी अदिति के गर्म से अवतीण हुए हैं | ठुमने यह 
अनर्थ न जानकर इन्हें दान देने की प्रतिश कर ली है। यह तो देत्यों पर बहुत 
बड़ा अन्याय होने जा रहा है। इंसे में ठीक नहीं समझता ।” लेकिन बलि ने 
कहा--“मैं प्रह्मद का पौत्र हूँ और जब एक बार दान देने की प्रतिज्ञ कर चुका हूँ 
तो अन्न सत्य से नहीं डिग सकता ।” 
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_झुक्राचार्य ने जब. देखा कि यह शिष्य गुरु के प्रति अश्रद्धालु है तो उन्होंने 

राजा बलि को शाप दे दिया--“तू शीघ्र ही अपनी समस्त सम्पति खो बैठेगा॥” 
राजा बलि शाप से भी नहीं डिगे और उन्होंने वामन भागवान्‌. की विधिपूवक 
पूजा की ओर हाथ में जल लेकर तीन पग भूमि का संकल्प कर दिया। इसी 
समय अनन्त भगवान्‌ का त्रिमुणात्मक वामन रूप बढ़ने लगा-। यहाँ तक कि. 
पृथ्वी, आकाश, दिशाएँ, स्वर्ग, पाताल, समुद्रं, पशु-पक्ती, मनुष्य, देवता और 
ऋषि सब के सब उसी में समाहित हो गये । उन्होंने अपने एक पग से बलि की 
सारी पृथ्वी नाप ली। शरीर से आकाश और अभुजाओं से -दिशाएँ घेर लीं। 

दूसरे पग से उन्होंने स्वर्ग को भी नाप लिया |- तीसरा पग रखने के लिए बलि 

को तनिक-सी भी कोई वस्तु न बची | भगवान्‌ का वह दूसरा पग ही ऊपंर की 

ओर जाता हुआ महलोंक, जनलोक और तपलोक से भी ऊपर सत्यलोक में 

पहुँच गया | द 


देत्यों ने यह सब देखकर वामन भगवान्‌ पर आक्रमण किया किन्तु भगवान, 
के पाषदों ने उन्हें हरा दिया । फिर भगवान्‌ के हृदय की बात जानकर पक्तिराज 
गरुण ने वरुण के पाशों से बलि को बाँध दिया। उस समय भगवान्‌ ने बलि 
से कहा--“तुपने मुझे प्रथ्वी के तीन पग दिए थे, दो पण में तो मेंने सारी प्रिलोकी 
नाप ली, अब तीसरा पग पूरा करो। प्रतिशा पूरी न कर सकने के कारण तुम्हें 
नरक में रहना पड़ेगा |” यह सुनकर बलि. ने कहा “कि मैंने आपको -तीन पणग का 
वचन दिया था। उसे में असत्य नहीं करना चाहता अतः आप अपना तीसरा 
चरण मेरे सिर पर रख दीजिए ।”? द है" 2 


बलि की यह बात सुनकर भगंवान्‌ बहुत प्रसन्न हुए और कहां कि--“मेंने 
छुलंभरी बातें कहीं, किन्तु इस सत्यवादी ने अपना घम न छोड़ा । अतः मैंने इसे 
वह स्थान दिया है, जो बड़े-बड़े देवताओं को भी दुल॑भ है। सावर्णि मन्वन्तरं में 
यह मेरा परम्‌ भक्त इन्द्र होगा। तब तक यह विश्वकर्मा के ज़नाये हुए, सुतल- 
न्‍ लोक के रहे [! । 
.. इस ग्रकार भगवान्‌ के वासन अवतार की कथा भागवत पुराण में वर्णित 
है | सूर ने यह कथा संक्तेप में यूरसागर में कही है :-- ..... 


जैसे” भयों बावन अवतार । कहौं, सुनौ सो अब चित धोर। 
हरि जंब अंम्ृत सुरनि पियांयी। तब बलि असुर बहुत दुख पायौ। 
सुक्र ताहि पुनि जज्ञ करायो | सुर-जय, राज-त्रिलोकी पायौ। 
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 निनन्‍्यानबे यज्ञ जब. किए | तब दुख भयी अदिति के हिए । 
हरि हिंत उन पुनि बहु तप करयौ । सूर स्थाम बामन-बपु घरयो ।* 
इसी प्रकार अष्ग्म स्कंघ के तेरहवें और चोदहवें पदों में वामन अवतार 
का वर्णन हुआ है। द 8 


नन्ददास ने भी भ्रमरगीत के प्रसंग में एक पद में वामन अवतार का 
वर्णन किया है। वे कहंते हैं 


कोउ कहे री सुनो और इनके गुन आली | 

-.... बलि राजा पे गये भूमि माँगन बनमाली ॥ 
. «7 साँगत वासन रूप घरि, परवत भयो अकाय | 
. . सत्त धर्म सब छाँढ़ि के, घरयो पीठ पे पाय ॥ 

क्‍ लोभ की नाव ये ।* 


हिन्दी के अन्य कृष्णभक्त कवियों ने वामन अवतार का वर्युन नहीं किया है। 


(१२) मत्स्य अवतार 


हिन्दी कृष्णभक्ति-काव्य के अन्तगंत सूरदास ने मत्स्य अवतार की कथी . 
पर्याप्त विस्तार से कही है | सूर की कथा का आधार संमवतः ममत्स्यपुराण? है। 
मत्स्य पुराण में मत्स्य अवतार की कथा काफ़ी विस्तारपूवक दी गई है | संक्षेप 
में यह कथा इस प्रकार है :-- 


.. £गप्राचीन काल में सूर्य का पुत्र मनु दुःख-सुख में समान व्यवहार करनेवाला - 
एवं संसार के सभी जीवों के ऊपर दया-भाव रखनेवाला एक क्षुमाशील राबा 
था। उसने अपने सारे राजपाट को अपने पुत्र को सौंप कर घोर तपस्या की और 
मलयाचल के एक भाग में सब प्रंकार के आत्म गुणों से संयुक्त होकर योगाम्यास 
किया । लाखों वर्ष व्यतीत हो जाने के उपरांत ब्रह्माजी प्रसन्न हुए और मनु से वर 
माँगने का अनुरोध किया | मने ने कहा--“आपसे मैं केवल एक उत्तम वरदान 
माँगने की अमिलाषा करता हूँ | वह यह कि प्रलय काल के आ जाने पर मैं इस 
स्थावर ज्ंगमात्मक सम्पूर्ण जगत्‌ की रक्का कर सके” मनु की प्रार्थना सुनकर 

हा ऐसा ही हो? कहकर अन्तर्ध्यान हो गये । 








सूरसागर--अष्टस स्कंच, पद्‌ सं० १२: ना० अ० सभा, काशी । 
२ नन्दृदास ग्रंथावली--श्रमर गीत, पदु सं० रे८ : ना०प्र० सभा, काशी । 


शह्य हिन्दी कृष्णभक्ति-काव्य पर पुराणों का प्रभाव 


...._कुछ समय व्यतीत हो जाने पर एक दिन मनु जी जिस समय अपने आश्रम 

में पितरों को अर्घ्य दे रहे थे, उसी समय उनके दोनों हाथों में होकर कमंडल 
के जल के साथ एक मछली नीचे गिर पड़ी |. दयालु स्वभाव के राजा ने प्रथ्वी 
पर दयनीय दशा में छुटपटाती हुई उस छोटी मछली को उठाकर उसी कमंडल 
में प्राण-रक्षा के लिए. छोड़ दिया । कमंडल में छोड़ने पर एक दिन और एक 
रात व्यतीत हो जाने के बाद वह छोटी मछज्ती सोलह अंगुल लम्बे मत्स्य के 
आकार में परिणत हो गई और स्थान की संकीणंता से उसे जब इधर-उधर तैरने में 
कष्ट होने लगा तब आत्त होकर पुकारने लंगी--“हे राजन्‌ ! मेरी रक्षा कीजिए, 
मेरी रक्षा कीजिए ।? राजा ने उसे कष्ट में देखकर मिट्टी के एक बड़े घड़े में छोड़ 
दिया। किन्तु वहाँ भी वह मत्स्य एक ही रात में तीन हाथ लम्बे -आकार का 
हो गया और पुनः स्थान की संक्रीणंता के. कारण अरत्यंत्त आतुर होकर राजा 
से कहने लगा--“हे राजन , में आपकी शरण मेरी रक्षा कीजिए, ।” राजा 
ने पुनः डसे कष्ट में देखकर एक कुएँ में छोड़ दिया, पर वहाँ भी उसकी वही 
दशा हुई | कुएँ में मीन समाता देख राजा ने उसे तालाब में छोड़ दिया। 
परन्तु तालाब में छोड़ने पर मी वह अत्यन्त मोटा और एक योजन लम्बे आकार 
में परिणत हो गया और उसमें से भी आतत होकर कहने लगा कि “'हे नृपतिवर 
मेरी रक्षा कीजिए, मेरी रक्ला कीजिए |? तब मन जी ने उसे गंगा के प्रवाह में 
छोड़ दिया। पर थोड़े ही समय में वह वहाँ भी इतने बड़े आकार वाला हो 
गया कि इधर-उघर घूमने का कष्ट होने लगा और पुनः राजा से दूसरे बड़े 
स्थान की प्रार्थना करने लगा। अन्त में राजा ने.उसे. समुंद्र में डाल दिया 
परन्तु थोड़े ही दिनों में उसने अपने विशाल शरीर से सारे समुद्र को भी छेंक 
लिया | तब राजा घंबराएं और मत्स्य से कहने लगें--. “तुम अवश्य कोई महाराक्ष॒स 
हो, अथवा स्वयं भगवान्‌ विष्णु हो। क्योंकि तुम्हारें श्रतिरिक्त कौन ऐसा है जो 
ऐसा विश्मयजनक काये कर सके। संसार में ऐसा कोई भी जीव नहीं है जो 
बीस अयुत योजन का शरीर धारण कर सके | हे केशंव., तुम्हें हमांगा नमस्कार 
निश्चय हो गया कि तुम ही मत्स्य का रूप धारण कर हमें 














है। अब हमें निर 
शोकाकुल कर रहे हो ।१? 





मनु की इस विनीत प्राथना को सुनकर मत्स्य का रूप धारण . करनेवाले 
भगवान्‌ विष्शु ने कहा --“निष्पाप मनु, सच में तुमने . हमें भलीभाँति जान 





हु १, १०-२७ 
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लिया, है, तुम धन्य हो | थोड़े ही दिनों के अनन्तर पर्वत, जंगम आदि के साथ- 
साथ यह सारी प्रथ्वी जल में ड्रब् जायगी.। अतः यह नौका लो, जिसे संसार 
बड़े-बड़े जीवों की रक्ा के लिए सब देववाओं ने. मिलकर बनाई है। इसमें 
संसार के सभी स्वेदज, अंडज, उद्सिज और जरायुज जीवों को, जो उस 
समय अनाथ से हो जायँगे, बैठाकर उनकी रक्ना करना। प्रल॒य काल की 
प्रचंड वायु से जब यह नौका डगमगाने लगे तो इसे एक बंधन लेकर मेरे इस 
सींग में बाँध देना | इस प्रकार प्रलय॒ बीत जाने पर जब पुनः सुष्ट का 
निर्माण होगा तब सतयुग के प्रारम्म में तुम इस सभी चराचर जगत्‌ के प्रजापति 
होगे और मन्वन्तरों के अधिपति होकर देवताओं के भी पूज्य बनोगे |??? 
: खमय आने पर जैसा कि विष्णु मंगवांन्‌ ने मनु से कहा था, ठीक 
डंसी प्रकार विष्णु सींगवाले मत्स्य का रूप धारण कर -मनु के समीप प्रादुमृत 
और रस्सी के रूप में एंकसप भी मनु के संमीप आ गया।'राजा मेनु 
ने अपने योग बल द्वारा संसार के सभी जीवों को आकृष्ट कर उसी नाव पर 
बिठा लिया और उक्त साँप रूपी रस्सी से मत्स्य के सींग में उसे बाँध दिया 
तथा भगवान्‌ जनाद॑न को प्रयाप्र कर वे स्वयं नाव पर बैठ: गये ।* इस प्रकार 
मत्स्य पुराण में मत्स्य अवतार की कथा वर्णित है। ० को 
श्रीमद्भागवत के श्रष्ट्म स्कंघ के चौत्रीसवें अध्याय में मी मत्स्य अवतार 
की कथा वर्णित है। यह लंगमग मत्स्य पुराण की कथा के ही अनुसार है 
फ़िर भी कहीं-कहीं अंतर आ गया है | मत्त्य पुराण के. अनसार राजा सत्यत्रत 
के दोनों हाथों में होकर कमएडल के जल: के साथ मछली नीचे मिर- पड़ी । 
राज़ा ने उसे पृथ्वी पर तड़पते देखकर प्राण॑-रक्वा के लिए पुनः कंमंडल में-डाल 
दिया । किन्तु भागवतपुराण में लिखा है कि राजा की अंजलि. में -एक छोटी 
सी मछली आ गई | सत्यत्रत ने अपनी अंजलि में आई हुई मछली को जल 
के साथ फिर नदी में डाल दिया । किन्तु मछुली ने बड़ी दीनता से कहा-- 
८“शजन, आप बहुत दीनंदयालु हैं आप जानते हैं कि जल में रहनेवाले जन्तु 
अपनी जातिवालों को भी खा जाते हैं। में उनके मय से व्यांकुल हो रही 
हूँ । आप मुझे फिर इसी नदी के जल में क्‍यों छोड़ रहे हैं ।”” तब राजा इैने उसे 
ऋपने पात्र के जलें में रख लिया और अपने आश्रम पर ले आये।? यहाँ पर 
१ मत्स्य घु० २, र८--शे४ ; * मत्स्य पु० ३, १७--२० ४ भाग० 5, 
२४, १२---१६ हा 
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मत्स्य पुराण में राजा सत्यत्रत मत्स्य के निरंतर बढ़ते जाने से अन्त में 
उसे समुद्र में डाल देते है। लेकिन भागवतपुराणं की कथा में जब राजा 
उसे समुद्र में डालते हैं तो मत्स्य कहता है--““वीर ! सपुंद्र में बड़े-बड़े 
बली मगर आदि रहते हैं, वे मुके खा जायेंगे इसलिए आप मुझे! समुद्र में 
मृत छोड़िए, ॥१2? | 

यद्यपि इस प्रकार के छोटे-मोटे अन्तर कथा में अनेक स्थलों पर हैं तथापि 
मूल कथा समान ही है। क्‍ 


हिन्दी कृष्णुभक्ति-काव्य के अन्तमंत - सूरदास ने मत्स्य अवतार की कथा 
का. वर्णन किया है ।* यह वर्णन भागवतपुराण की अपेक्षा मत्स्यपुराण की 
कथा के अधिक निकट है । हिन्दी के अन्य कृष्णभक्त कवियों ने इस- अवतार 
का वणुन नहीं किया है। केवल ननन्‍्ददास के एक पद में भगवान्‌ के . मत्स्य 
अवतार की ओर संकेत है | वे कहते हैं कवि जिन भगवान्‌ ने मत्स्य और कूम के 
रूप में अवतार लिया था वे ही यदुकुल में जन्मे थे :-- . हे न 


मच्छ कच्छे अवतार विभाव॑ंन। भूतनि के भावन; मनभावन। 
सो प्रभु इहि जदुकल में आइ। कीने जे जे कर्म सुभाइ॥3 





(१३) परशुराम अवतार द 


परशुराम अवतार का वन हिन्दी कृष्णभक्ति-काव्य के अन्तर्गत सूरदास 
तथा नन्दंदास ने किया है। इनकी कथा का आधार भागवतपुराण ही है। 
भागवतपुराण में परशुराम अवतार की कथा पर्याप्त विस्तार से दी गई है। 
संक्षेप में यह कथा इस ग्रकार है 


. “जमदग्नि ऋषि के वसुमान श्रादि कई पुत्र हुए। उनमें सबसे छोटे 
परशुराम जी थे । एक दिन उनकी माता रेगुका गंगातट पर गईं हुई थीं। वहाँ 
वे गंधवेसज चित्ररथ को अप्सरात्रों के साथ क्रीड़ां करते हुए: देखने लगीं। इधर 
उनके पति के हवन का समय हो गया | जंब रेखुका घर पहुँचीं तो महर्षि के 
सामने जल का कलश रखंकर खड़ी हो गईं । महर्षि ने क्रोधकर अपने पुत्रों से कहा 
कि अपनी माता को मार डालो किन्तु किसी भी पुत्र.ने ऐसा न किया | इसके 











3 भाग० ८; २४, २४: + सुरसागर--अष्टम स्कंच,पद्‌ -सं० १६ 
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बाद पिता की आज्ञा से परशुरामजी ने माता के साथ ही अपने भाइयों को भी मार 

डाला | कारण यह था कि वे अपने पिता के वोग और तप का प्रभाव मली- 

भाँति जानते थे | परशुराम के इस काम से जमदग्नि ऋषि बहुत ग्रसुन्न हुए और 

वर माँगने को कद्दा । तब परशुराम जी ने यह वर माँगा कि मेरी माता और 

सत्र भाई जीवित हो जाये और उन्हें यह न मालूम हो कि मैंने उन्हें मारा था | 
मदग्नि ऋषि ने वर दे दिया और वे सब्र जीवित हो उठे १? 


इसी अवतार में भगवान ने इक्कीस बार पृथ्वी को छंत्रियों से शून्य किया 
था| एक बार परशुराम जी अपने भाइयों के साथ आश्रम से बाहर वन की 
ओर गये हुए थे | अवसर पाकर वैर साधने के लिए सहखबाहु के लड़के वहाँ 
आ पहुँचे | उस समय जमदग्नि ऋषि अग्निशाला में बैठे हुए थे कि सहसच्राहु 
के लड़कों ने उन्हें मार डाला | यंदह देखकर संती जोर-जोर से विलाप करने 
लगीं । परशुराम जी ने बड़ी दूर से माता कां क्रन्दन सुनां । वे शीघ्रता से आभ्रम 
पर आयें और पिता की दशा देखकर क्रोधित हो गये-। उन्होंने पिता का शरीर 
भाइयों को सौंपा और स्वयं हाथ. में फरता उठाकर क्षत्रियों का संद्ार कर डालने 
का. निश्चय किया 3 परशुराम जी ने महिष्मती नगरी में - जाकर सहखत्राहु अजुन 
के पुत्रों को मार डाला और उनके सिरों से नगर के . बीचो बीच एक बड़ा भारी. 
पर्वव खड़ा कर दिया। भगवान्‌ परशुसम ने देखा क्रि वर्तमान क्षत्रिय 
अत्याचारी हो गये हैं, इसलिए उन्होंने श्रपने पिता के वध को निमित्त बनाकर 
इक्कीस बार पृथ्वी को ज्ञत्रिय-हीन कर दिया।... 

ठीक इसी प्रकार सूरदास ने भी सूरसागर में भगवान्‌ के परशुराम अवतार 
का वर्णन किया है :-+ 


- परसुराम जमदरगिनि - गेह ल्ीनौ अवतारा। 
माता ताकी गईं जमुन जल को इक बारा। 

. _.  ज्ञागी तहाँ अबार तिहि , रिषि करिं क्रोध अपार । 
.  परसराम सौं यों कही, माँछो वेग सँहार। 
.... क्रोधवंत रिंषि. क्यो करो इनहूँ सीं वैसी । 
.... परसराम तिन सबनि कौ, मारयों खंग प्रहार । 
रिषि कहयो होई प्रसन्न, वर माँगौ देजँ कुमार । 















"ते भझाग० ६, १५४, १६ 


२०२ .... : हिन्दी कष्णभक्ति-काव्य पर घुराणों का. प्रमाव ... 


583 “ “ परसुराम तब कहो, यहे बर देहु तात अब। 

5)» $+ .. जाने नाहिन सुए, फेरिके जीवे ये सब । 

.... . रिषि कहयो, यह बर दियो मैं, इनको देहु ठठाइ। 
। परसुराम उनको दियौ सावत मनौ जगाइव ,.. 7: 


..... सहसबाहु के सुतनि पुनि, राखी घात लगाइ। 
.._* परसुंराम जब बन गंयौ, मारंथौ रिषि कौ घाइ।.... 
.... परसुराम, तुम आई ल्गत क्यों नहीं गोहारी। .. 
यह सुनिके आयी तुरत, मारथौ तिन्है' प्रचारि। हक 
........ बहुरो जिय धरि क्रोध हते, छंत्री इकइस बार।'१ .. मर 

, «  नन्‍्ददास ने भी एक पद में परशुराम अवतार का वर्णन किया है 

.« +« 'कोठ कह इन- परसुराम छे माता मारी। 

:: « , फरसा:कंधा धारि भूमि छत्रिन संघारी। 

7: खोबि यके पोषे अपने :मित्र| : /४ ८ 
:  तिनके निरदय रूप में नाहिन कोऊझ चित्र। ८ 
तक बिलय कहा सानियै! | | 





(१४) घन्वन्तरि अवतार 


हिन्दी ऊंष्णभक्ति कवि सूरदास ने भगवान्‌ के धन्वन्तरि अवतार का मी 
वर्णुन किया है | इसका भी आधार भागवतपुराण है। भागवतपुराण के अष्टम 
स्कंघ के आठवें अध्याय में यह कथा वर्णित है ;--- 


“एक बार जब-देवता ओर असुर्यों ने श्रमृत की इच्छा से समुद्र मंथन किया 
तब उसमें से एक .अत्यन्त अलोकिक पुरुष प्रकट हुआ | उसकी भुजाएँ लम्बी 
एवं मोटी थीं । गले में माला, प्रत्येक अंग आशभूषणों से सुसजित, शरीर पर 
पीवाम्बर, कानों में. चमकीले मणियों के कुश्डल, चौड़ी छाती --सब मिलाकर 

अनुपम सौंदर्य था | उत्न पुरुष की छवि बड़ी अ्रनोखी' थी, उसके हाथों में कंगन 

















) सूरसागर-नवम स्कंध पंदू, सं० ३४, ना० प्र० सभा, काशी | 
* नंदुदास अन्थावज्ली--भ्रमरगीत, पद्‌ सं० ३६. . 


हिन्दी कृष्णमक्ति-काव्य में अवतार और उस पर पुराणों 





| का प्रभाव २०३ 





श्रौर अमृत से भरा हुआ .कलश था. वे साक्तात्‌ विषषु भगवान्‌ के अंशांश 
अवतार थे । वे घन्वन्तरि नाम-से प्रसिद्ध हुए [?* .. 

सरदास ने भी इसी के आधार पर घन्वेन्तरि अवतार का वर्णन किया है। 
वे एक पद में कहते हैं--- या 


बहुरि धन्वंत्रि आयौ समुद सौ निकसि, 
सुर अरू अमृत .निज संग लायो।+ 


(१५) मोहिनी अवतार 


हिन्दी कृष्ण भक्ति-काव्य के अन्तगत सूरदास ने मोहिनी अवतार का वर्णुन 

या है । इसका आधार श्रीमद्भागवत ही है |.श्रीमदूमागवत के आठवें स्कंध में 

भगवान के मोहिनी अवतार की कथा पर्याप्त विस्तार से कही गई है। संकतप में 
वह इ प्रकार हैं 


धजत्र समुद्र-मंथन से अमृत निकला तो दैत्वों ने, उसे बलात्‌ छीन लिया | 
यह देखकर देवताओं का मन॑ विषाद से भर आया ओर वें संत्र भंगवान्‌ की 
शरण में आए ।देव॑ताओं की दौन-दंशा देखकर भगवान्‌ ने कहा--“दिवताओं 
तुम. लोग खेद मत करो, मैं अपनी माया से उनमें (दैत्यों में) श्रायसी फूट डाल- 
कर अभी तुम्हारा काम बना दूँगा।?! 


इधर अमृत-लोलुप॑ - देत्य आपस में . अमृत पीने के लिए. भंगंड़ने लगे | 

दैत्यों में आपस में तू तू में-में हो ही रहा था कि मगवान्‌ ने अत्यन्त अदभुत 

और अवर्णनीय छ्ली का रूप (मोहिनी रूप) धारण किया और छुलपूर्वक 

देवताओं को अ्रम्त पिला दिया | ठीक इसी प्रकार सूरदास ने भी भगवान्‌ के 
मोहिनी अवतार की कथा कही है: 
जज 4 आओ 

सुरनि भरा्वान सो आनि - 
. : असुर सब अमृत ले गए छिनाई। 
. .. कह्यो भगवान, चिता न कछु मन घरों, 


रद 


करों अब तुम्हारी सहाई। 

















. १ आग० ८, ८, श१--रे४  * सुरसागर, अष्टम स्कंघ, पद सं« 
ना० प्र० सभा, काशी 3 भाग०, 4, 4; ६ 


२०४... - हिन्दी कृ्णभक्ति-काव्य पर पराणों का प्रभाव. : 


. परसपर असुर तब युद्ध लागे करन 
होइ बलवंत सोइ ले छिनाई। 

_ मोहिनी रूप घरि स्थाम आए तहाँ, 
देखि सुर-असुर सब रहे लुभाई। - 
आय असुरनि क्यो, लेहु यह अमृत तुम, 
सब॒नि. को बॉटि, मेटी लराई। 


है 5 कै आर 5 . ८ 


असुर-द्सि -चिते मुसुक्याइ .मोहे सकल, 
.. सुर कौ. अमृत दीन्हों पियाई।' 








(१६) व्यास अवतार 
हिन्दी कृष्णमक्ति-काव्य के अंन्तर्गंत सूरदास ने व्यांस अवतार का वर्णन भी 
किया है। इसका आधार भी भ्रीमद्भागवत है। भागवतपुराणु में लिखा है :-- 


. _“अत्यवती के गर्भ से पराशर जी के द्वारा स्व॑यं भगवान्‌ व्यास के रूप में 
अवतीर् हुए. | उस समय लोगों की समक और धारणा शक्ति को कमर देखकर 
आपने वेद रूप वृक्ष की कई शाखाएँ बना दीं ??* ः 


सूरदास ने भी इसी प्रकार व्यास-अवतार का वर्णन किया है 





ठाढ़ी .. सकमार । 
मद छाए ॥ 





टू . | नटूय  -' कक 9८ 
व्यास देव ताके सुत भए, होत जनम बहुरौ बन गए। . 
या बिधि भयो व्यास अवतार, सूर कह्यौ भागवत बिचार |३ 
(१७) सनकादिक अवतार... 
सनकादिक अवतार का वन भी ढिंदी कृष्युभक्ति-काव्य के अन्वर्गत सूरदास 
ने भागवत पुराणं के अनुसार ही किया है। भागवत पुराण में लिखा है :--. 


, ) सूरसागर, अष्टम स्कंच, पद्‌ सं० ८ २ भाग०, १, ३, २१ 
3 सूरसागर, विनय, पद सं० २२६ . ध 
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“सृष्टि के प्रारम्भ में ब्रह्मा ने विविध लोकों को रचने की इच्छा से तपस्या 
की । उस अखंड तप से प्रसन्न होकर उन्होंने (भगवान्‌ ने) 'तप?, अर्थवाले 


सन! नाम से युक्त होकर सनक, समन्दन, सनातन और सनत्कुमार रूप से 
अवतार ग्रहयु किया" |?? 


सूरदांस समकादिक अबतार का वर्णन करते हुए कहते हैं :-...._ 
ब्रह्मा ब्रह्मरूप उर धारि। सन सौं प्रयट किये सुत चारि। 
सनक, सननन्‍्दन, सनतकुमार | बहुरि सनातन नाम ये चार।' 


हिन्दी ऋष्णमक्ति-काव्य के अन्तगंत भगवान्‌ के अन्य अवतारों का वर्णन 
नहीं किया गया है | द 


3 भाग० २, ७, ६ * सूरसागर, तृतीय स्कंध, पंद सं० ६. 


अध्याय ७ 


हिन्दी कृष्णमक्ति-काव्य में सृष्टि तथा राजवंश ओर. 
उस पर पुराणों का प्रभाव 
 “्चृष्टिडर्पोसि 


हिन्दी ऋष्णभक्ति-काव्य के अन्तर्गत केवल सूरदास ने ही सृष्टि उतलत्ति और 
विभिन्न राजवंशों का वर्णन किया है। अन्य कवियों ने कदाचित्‌ इस विषय 
पर कुछ नहीं लिखा है । द 

सूरदास के सृष्टि उत्पत्ति और राजवंश-वर्णन पर भागवतपुराण का पूरा 
प्रमाव है। मागवतपुराण के तृतीय स्कंघ के बारहवें अध्याय में सुष्टि-सचना 
का वर्णन है। भागवतपुराण के अनुसार, ब्रह्माजी ने सर्वप्रथण सनक, सन- 
न्द्न, सनातन और सनत्कुमार-ये चार निवृत्तियरायण उध्वरेता मुनि उतन्न 
किये | अपने इन पुत्रों से ब्रह्माजी ने कहा--“पुत्रो, तुम लोग सृष्टि उत्पन्न 
करो |” किन्तु वे जन्म से ही मोक्ष मार्ग का अनुसरण करनेवाले और भगवान्‌ 
के ध्यान में तत्यर थे, इसलिए, उन्होंने ऐसा नहीं करना चाहा । जन्र ब्रह्माजी 
ने देखा कि मेरी आशा न मानकर ये मेरे पुत्र मेरा तिरस्कार कर रहे हैं, तब 
उन्हें असह्य क्रोध हुआ । उन्होंने उसे रोकने का प्रयत्न क्रिया किन्तु बहुत रोकने 
पर भी वह क्रोध तत्काल प्रजापति की भौंहों के बीच से एक नील लोहित . 
बालक के रूप में प्रकट हो गया। वे देवताओं के पूवज भगवान्‌ रुद्र थे। 
के रो-रोकर कइने लगे--“जगत्पिता, विधाता, मेरा नाम और रहने का 
स्थान बतलाइये |” तब ब्रह्मा ने उनसे कहा कि “तुम जन्म लेते ही बालक 
के समान फूट-फूट कर रोने लगे अतः प्रजा तुम्हें रुद्व नाम से पुकारेगी।१” 
फिर बल्माजी ने उन्हें आशा दी कि तुम प्रजा उत््न करो। आज्ञा पाकर रू 
अपने ही जैसी प्रजा उत्त्न करने लगे। भगवान्‌ रुद्र के द्वारा उत्पन्न हुए 
उन रुद्ों को असंख्य यूथ बनाकर सारे संसार का भक्षण करते देखकर ब्रह्मा 
जी को बड़ी शंका हुई | तब उन्होंने र्व से कहा--“सुरश्रेष्ठ, तुम्हारी प्रजा 
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तो अपनी भयंकर दृष्टि से मुझे और सारी दिशाओं को भस्म किये डालती है 
अतः ऐसी सृष्टि और न रचो |” द 


ठीक ऐसा ही वर्णन सूरदास ने कियां है। सनक, सनन्दन, सनत्कुमार 
और सनातन की उत्पत्ति के: विंपय में वे भागवतपुराण के ही अनुसार 
बहते हैं गम पे 
ब्रह्म त्रह्मरपय उर धारि। मन सौ प्रगट किए सुत चारि। 
“ सनक, सनंदन, सनतकमार। बहुरि सनातन नाम ये चार। 
ये चारों जब ब्रह्मा, किये। हरि कौ ध्यान घरयो तिन हिये | 
ब्रह्मा कह्मौं सृष्टि बिस्‍्तारो। उन यह बचन हृदय नहि घारो।* 
तब्र ब्रह्मा से रुद्र की उत्तत्ति हुईं | सूरदास कहते है :-- 


सनकादिकनि कह्मौ नहिं मान्यौ । अह्मा क्रोध बहुत मन आन्यी । 
. तब इक पुरुष भौंह ते भयौ। होत समय तिन रोदन ठ्यीं। 
. ताकौ नाम रुद्र विधि राख्यों। तासौं सृष्टि करन कौ भाख्यो । 
-. तिन बहु सृष्टि तामसी करी। सो तामस करि मन अनुपरी | 
. बह्या सन सो भली न भाई। सूर: सृष्टि तब और उपाई।३ 
- जब सनकादि और रुद्र से सात्विक प्रेंजा' की सृष्टि न हुई तो बज्माजी 
ने ससऋषि, दक्ष प्रजापति और स्वयम्भुव मनु की : उत्पत्ति की। मामवत- 
पुराण में इसका वर्णन इस प्रकार है :-- 
८इसके पश्चात्‌ जब्र मगवान्‌ ब्रह्माजी ने सृष्टि के लिए. संकल्प किया 
तब उनके दस पुत्र और उत्पन्न हुए। इनके नाप्र मरीचि, अबन्रि, अंगिरा, 
पुलस्त्य, पुलह, करत, भूगु, वसिष्ठ, दक्ष ओर नारद थे फ़िर जज इनसे भी 
सृष्टि का अधिक विस्तार नहीं हुआ तो ब्रह्माजी सोचने. लगे कि मालूम , होता 
है कि इसमें देव ही कुछ विन्न डाल रहा है-“ब्रह्माजी ऐसा विचार कर 
हो रहे ये कि उसी समय अकरस्मात्‌ उनके शरीर के दों भाग हो गये। इन 
रैनों विभागों से एक खस््री-पुरुष का जोड़ा प्रकट हुआ | उनमें जो पुरुष था 
वह सार्वमौम संप्राट स्वायम्भुव मनु हुए और जो स्लरी थी, वह उनकी महारानी 
शतरूपा हुईं। इसे सृष्टि का विस्वार हुआ [57 
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. भागवतपुराण के अनुसार ही सूर ने भी ससऋषि और स्वायम्भुव मनु की 
उत्पत्ति का ऐसा ही वर्णन किया है :-- ही 
 ब्द्या सुमिरन करि हरि-नाम | प्रगटे .रिषय सप्त अभिराम। 

भगु, मरीचि, अंगिरा, बसिष्ठ । अत्रि, पुलह, पुल्नस्त्य अति सिष्ठ ॥ 
पुनि दच्छादि प्रजापति भए । स्वायम्भुव सो आदि मनु . जए। 
इनते प्रगटी सृष्टि अपार। सूर कहाँ लौ करे बिस्तार ॥" 
इस प्रकार ब्रह्माजी से आदि मनु स्वायम्भुव उत्पन्न हुए और उन्होंने 

सृष्टि का बहुत विस्तार किया.। 


(क) वंश-वणन 
स्वायम्भुव मलु के वंश का वरणोन 


आदि मन स्वायम्भुव के वंश का वर्णन लगभग आधे वेष्णुव पुराणों में 
हुआ है। किन्तु उन वंशावलियों में पर्याप्त अन्तर मिलता है। यदि सभी पुराणों 
की सभी वंशावलियों का मिलान किया ,जाय तो उनमें बरहुतु ही अधिक अन्तर 
मिलता है। यही नहीं, किसी भी पुराण की वंशावलि को बिना किसी दूसरे से 
तुलना किये हुए यदि हम क्रमशः देखते हैं, तो उसमें भी अ्रम होता है । -किन्तु 
विष्णुपुणगण और श्रीमद्मागवत इस दोष से किसी सीमा तक मुक्त कहे जा 
सकते हैं । भागवत और विष्णुपुराण की वंशावलियों का मिलान करने से पता 
चलता है कि वे काफी समान हैं, फिर भी कई स्थानों पर ऐसे अन्तर मिलते हैं 
बिन्हें गौय नहीं कहा जा सकता | 


(१) स्वायम्थुव मनु की कन्याओ के वंश का वर्णन 


स्वायम्भुव मनु के वंश का वणन करते हुए विष्णुपुराण में लिखा है कि 
“उन स्वायम्भुव मनु से शतरूपा देवी ने प्रियत्रत श्रोर .उत्तोनपाद नामक दो पुत्र 
तथा दो कन्याएँ, प्रसति और आकूति नाम की उत्पन्न कीं। उनमें से प्रसूति को 
दक्ष के साथ और आकूति को रुचि प्रजापति के साथ विवाह दिया।ेट 


श्रीमदूमागवत में भी स्वायम्भुव मनु के पुत्रों और पुत्रियों की ग्ंना की गई 
है किन्तु उसमें विष्णुपुराण से अन्तर है। भागवतपुराण में स्वायम्भुव मनु की 
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प्रसूति ओर आकूति के अतिरिक्त देवदृति नाम की कन्या का भी वर्णन है, जो 
कि विष्णुपुराण में नहीं है । मागवतपुराणु में लिखा है :-- 


“स्वायम्भुव के महारानी शतरूपा से प्रियत्रत और उत्तानपाद हुए | इन दो 
पुत्रों के अतिरिक्त तीन कन्याएँ भी हुईं | वें आकृति, देवहूति और प्रसूति नाम 
से विख्यात थीं।१ उनमें से एक आकृति रुचिप्रजापति के साथ ब्याही गई ।र 
मनुजी ने अपनी दूसरी कन्या देवहूति कदम को ब्याही और तीसरी कन्या प्रसूति 
का विवाह ब्रह्माजी के पुत्र दक्तु प्रजापति से किया ।? 3 


सूरदास पर विष्णुपुराण की अपेक्षा भागवतपुराण का स्पष्टवः अधिक 
प्रभाव पड़ा है । इसलिए उन्होंने भी भागवतपुराणु के अनुसार ही स्वायम्भुवमनु 
की तीन कन्याओं का वर्णन किया है। वे कहते हैँ-- 


स्वायम्भुवमनु सुत भये दोइ | तनया तीनि, सुनी अब सोइ। 

दक्ष प्रजापति को एक दई। इक रुचि, एक कर्द्स तिय भई ।९ 

स्वायम्मुवमनु की कन्याओं के वंश का वर्णन भागवतपुराण तथा विष्णु 
पुराण में पर्या्र विस्तार से दिया गया है; किस्तु सूर ने उतने विस्तार से नहीं 
किया है। केवल मुख्य-म्ुख्य प्रख्यात राजाओं का ही वर्यन किया है। 

भागवतपुराण में लिखा है कि देवहूति के युत्र कपिलजी हुए | वे स्वयं 
विष्णु मगवान्‌ के अवतार थे | मागवतपुराण के तृतीय स्कंध के चौजीसर्वे 
अध्याय में पर्याप्त विस्तार से कपिलजी के जन्म का वर्णन हुआ है। सूरदास 
ने मायवतपुराण के अनुसार ही स्वायम्भुव मनु की कन्या देवहूति के वंश में 
कपिलजी के जन्म का वर्णन किया है । 


कदम पुत्र हेतु तप कियो। तासु नारिहूँ यह ब्रत लियौ। 
हरिसों पुत्र हमारे होइ। और जगत सूख चहें न कोइ | 
. नारायण तिनकों वर दियो। मोसों और न कोऊ बियौं 
पं लेहों तुम॒ ग्रह अवतार | तप तजि, करो भोग संसार । 
दुहूँ तब तीरथ माँहि नहाए | सुन्दर रूप दुहँँ जन पाए। 
भोग सामग्री जरी अपार | विचरन लागे सख संचार। 
तिनके कपिलदेव स॒ते भए। परम समाग्य मानि त्तिन लए [५ - 
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'स्वांयम्भुवमनु की दूसरी पुत्री आकृति के वंश का वर्णन भी भागवतपुराण 
के चतुर्थ स्कंध में पर्याप्त विस्तार से किया गया है। और ठीक उसी प्रकार से 
हिन्दी में कृष्णभक्त कवि सूरदास ने किया है | 

रुचि के अत्रि नाम सत भयौ | ब्याहि अनुसया सौं सो दयो । 
ताक भयो दत्त अवतार | सूर कहत भागवतडनसार |" 
स्वरायम्भुवमनु की. तीसरी पुत्री प्रसूति के वंश का भी वशुन भागवतपुराण 
और विष्णुपुराण में वर्णित है। भागवतपुराण में लिखा है :-- 
.. “््र्माजी के पुत्र दक्त प्रजापति ने मनु-नन्दिनी प्रसूति से विवाह किया। 
उससे उन्होंने सुन्दर नेत्रों वाली सोलह कन्याएँ उत्पन्न कीं | उनमें से सती महादेव 
की पत्नी हुईं * |” 

विशणुपुराण में लिखा है :--- 

“दक्ष ने प्रसूति से चौबीस कन्याएँ उत्पन्न कीं | उनमें से सती शिव को 
विवाह्दी गई [!४ 

इन दोनों पुराणों में दक्ष की पुत्रियों की संख्या में परस्पर अन्तर है और 

दास ने तो इनसे भी भिन्न दक्ष कन्याओं की संख्या बताई है।. 
दक्ष के उपर्जी पुत्री सात। तिनमें सती नाम विख्यात । 
महादेव की सो तिन दई | पुनि सो दक्ष जनज्न में मुई ।" 
भागवतपुराण तथा विष्णुपुराणु में दक्ष कन्याञ्रों के वंश का बहुत अधिक 


विस्तृत वर्णन है, किन्तु हिन्दी कष्ण-मक्ति-काव्य के अन्तर्गत सूर ने उनका वर्णन 
इतना ही किया है । 


क्‍ (२) उत्तानपाद के वंश का वर्णन _ 
स्वायम्भुवमनु के पुत्र उत्तानपाद के वंश का विस्तृत वर्णन भागवतपुराण 
के चतुर्थ स्कंध में दिया गया है |* इसमें उत्तानपाद के वंश के समस्त राजाओं 


का वर्न हुआ है और कुछ का जैसे श्रुव, बेन, प्रथु आदि का बहुत विस्तृत 
वर्णन हुआ है| विषणुपुराण में मी उत्तानपाद के वंश का .बहुत विस्तृत वर्णन 


) सूरसागर चतुथ स्कघ, पद सं० २ + भीग ४, १, ४७ 3 विष्ण पु० 


१, ७, २२ * विष्ण पु० १, ७, २३, २७ ” सूरसागर चतुर्थ स्कंच, पद सं० ४ 
सराग ४,८०८, रहे 


हिन्दी कष्णमक्ति-काव्य में सृष्टि तथा राजवंश और उंस पर पुंयरणों का प्रमाव २११ 


हुआ है, ताथ ही प्रमुख राजाओं के चरित्रों करा भी विस्तृत वर्युन किया 
गया है |! 

हिन्दी कृष्णभक्ति-काव्य के अन्तर्गत सूरदात् ने भी उत्तानपाद के वंश के 
प्रमुख राजाओं का वर्णन किया है। सूरदास का यह वर्णन ठीक मागवतपुराण 
ओर विष्णुपुराण के समान है। सूरदास ने उत्तानपाद के वंश का वर्णन इस 
प्रकार किया है :-- 


उत्तानपाद प्रृथ्वीपति भयौ। ताकौ जस तीनों पुर छयो। 
नाम सुनीति बड़ी तिहिं दार | सुरुचि दूसरी ताकी नार। 
भयो सुरुचि ते उत्तम कार। अरु सुनीति के धर व सुकुमार | 


न्‍ 3 ५ 


इसी वंश में आगे चलकर दुष्ट राजा बेन हुआ । उसका महात्मा पुत्र 
(भुजा के मंथन से) प्ृथु हुआ | इनकी कथा सूर ने इस प्रकार वर्णन की है :-- 


बेनु न भयो बलबंत जब प्रथी पर... 
 रिंषिनि सौं कक्‍्ल्योे जप ता निवारों। 
मोहिं विधि, विष्लु, सिव, इंद्र, 
रवि-ससि गनौ, नाम मन लेइ आहुतिनि डारौ।॥ 
जज्ञ में करत तब मेव बरसत मही 
बीज अंकुर तबे जमत सारो। 
होइ तिन क्रोधं तब साप ताकों दयो, 
मारिके.. ताहि 'जग दुःख टारौो। 

. भयो आराज जब, रिषिनि तब मंत्र कर, 
बेनु की जाँच को मथन कीन्हों। 
जाँच के मथे ते पुरुष परगट भयीो, 
स्याम तिहि£. भील को राज दीन्हों। 
बहुरि जब रिषिनि भुज दछिन कीन्ही मथन, 
लच्छुमी सहित प्रथु दरस दीन्हो।* 

यद्यपि पुराणों में उत्तानपाद के वंश का वर्णंत बहुत विस्वार से दिया गया 
है तथापि सूर ने इतना ही वर्णन किया है । 


१०७७७७७चाओं 
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२१५ हिन्दी कृष्णमक्ति-कांव्य पर पुराणों का प्रभाव 
(३) प्रियत्बत के वंश का वर्णन 


स्वायम्भुव मनु के द्वितीय पुत्र प्रियत्रत के वंश का वर्णन भी पुराणों में पर्यात् 
विस्तार से दिया गया है। भागवतपुराण के पंचम स्कंध में प्रियत्रत का वंश-वर्णन 
हुआ है। ब्रह्मा से स्वायम्भुवमनु हुए, स्वायम्भुवमनु से ग्रियत्रत हुए, प्रियत्रत 
से आग्नीम्र हुए, आग्नीत्र से नामि हुए, नामि से ऋषम और ऋषमभ से भरत 
हुए | भागवतपुराण तथा विष्णुपुराण में ओर आगे काफी लम्बी वंशावलीं दी 
गई है । विष्णुपुराण में भी द्वितीय अंश के प्रथम अध्याय में पर्याप्त विस्तार से 
प्रियत्रत के वंश का वर्णन दिया हुआ है । 


सूरदास ने भी ठीक भागवतपुराण और विष्णुपुराण के समान ही प्रियत्रत 
के वंश का वर्णन किया है। लेकिन सर ने पूरी वंशावली न देकर केवल राजा 
भरत तक की ही वंशावली दी है :-- 


_ ब्रह्मा स्वायम्भुव मनु जायो। ताते जन्म प्रियत्रत पायो। 
प्रियत्रत के अग्नीध स भयौ। नाभि जन्‍म ताही तें लयौ। 
नाभि नृपति सुत-हित जग कियो । जज्ञ-पुरुष तब दरसन दियो। 
विप्रनि अस्तुति विविध सुनाई। पुनि कह्यो सनिये त्रिभुवनराई। 
तुम सम पुत्र नामि के होइ। कह्मौँ मो सम जग और न कोइ। 

हरता - करता - संसार। में लेहां नृप-ग्रह अबतार। 

रिपभदेव तब जनमे आइ। राजा के घर बजी बधाई । 

बहुरौ रिषम बड़े जब भए। नाभि राज दे बन कौं गए। 
२6. |. २५ २ 


रिषभ राज सब मन उत्साह । कियो जयन्ती सौं पुनि ब्याह। 
तासां सुत निन्‍्यानबे भए। भरतादिक सब हरिरंग रए।* 


(४) वैवस्वतमलु के बंश का वर्यान 


वेवस्वत मनुं के दस पुत्र हुए । इनमें से इच्चाकु के वंश में अनेक बड़े-बड़े 
राजा हुए। उनमें एक मान्धाता भी प्रसिद्ध थे। मान्धाता ने शतविंदु की पुत्री 
विदुमती से. विवाह किया और उससे पुरुकुत्स, अम्बरीष. और मुचुकुन्द नामक 
तीन पुत्र हुए. तथा पचास कन्याएं हुई | इन पचास कन्याञ्रों का वस्ख महर्षि 


न्‍अधषप्मथयत०ऋजतकसक>ा०७ १ तल; कपप+ 5. 
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हिन्दी ऋष्णभक्ति-काव्य में सृष्टि तथा राजवंश और उस पर पुराणों का प्रभाव २१३ 


सौभरि ने किया | इसका वर्णन पर्यात विस्तार से भागवतपुराण'* और विषु- 
पुराण" सें दिया गया है। 

हिन्दी कष्णमक्ति-काव्य के अन्त्गंत सूरदास ने भी महर्षि सौभरे और 
इच्चाकु वंश के राजा मान्धाता की पचास पुत्रियों की कथा पर्याप्त विस्तार से दी. 
है। सूरदास द्वारा वर्णित यह कथा भागवतपुराण और विष्णुपुराण की कथा से 
पूर्णरूप से मिलती है। फिर भी अधिक प्रभाव भागवतपुराण का ही दिखाई 
पड़ता है। सूरदास ने सौमरि ऋषि और मान्धाता की पवास पुत्रियों के विवाह 
का वर्णन इस प्रकार किया है ;-- 


_ सौभरि रिषि जमुना तट गयो। तहाँ यच्छ इक देखत भयौ। 
. सहित कुटुम्ब सो क्रीड़ा करै।अति उत्साह हृदय में घधरे। 
 ताहि देखि रिषि के मन आई । ग्रह आख्रम हे अति सुखदाई। 
तप तजि के गृह-आख््रम करो। कन्या एक नृपति की बरौं। 
, कल्गी मान्धाता सों जाइ। पुत्री एक देहुमोहिं राइ। 
- नृपकल्ञौ देखि वृद्ध रिषि-देह। हैं पचास पुत्री मम गेह। 
अंतःपुर भीतर तुम जाहु। बर तुम्हें तिहिं करो बिबाहु। 
तब ऋषि समन में कियौ विचार | बिरध पुरुष को बरे न नार। 
तप बल कियोौ रूप अति सुन्दर । गयो तहाँ जहाँ नृप को मन्दिर । 
सब कन्यनि सोभरि को बरथो। रिषिविवाह सबहिन सौं करयो। 
रद > ३ द 
. तिनके बहुत भई संतान । कहूँ लगि तिनकौं करों बखान ।३ 
मान्धाता के पुत्र पुरुकुत्स के वंश में राजा सगर हुए। विष्णुपुराण और 
श्रीमद्मागवत में राजा सगर और उनके वंश के कई राजाओं का वर्णन पर्यास 
विस्तार से हुआ है। भागवतपुराण की यह कथा संक्षेप में इस प्रकार है :-- . 
राजा सगर चक्रवर्ती सम्राट थे। उन्होंने ओवे ऋषि के उपदेशानुसार 
अश्वमेध॑ यज्ञ के द्वारा भगवान्‌ की आराधना की | उस यज्ञ में जो घोड़ा छोड़ा 
गया उसे इन्द्र ने चुरा लिया। उस समय महारानी सुमति के गर्भ से उत्न्न 
सगर के पुत्रों ने अपने पिता की आज्ञा से घोड़े के लिए सारी पृथ्वी छान डाली। 
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२१५४. हिन्दी कृष्ण-भक्ति-काव्य पर पुराणों का प्रभाव 


जब उन्हें कहीं घोड़ा न मिला तो उन्होंने बड़े घमंड से सब ओर से प्रथ्वी को 
खोद डाला | खोदते-खोदते उन्‍हें पूव और उत्तर के कोने पर कपिल पुनि के 
पास अपना घोड़ा दिखाई दिया। घोड़े को देखकर वे साठ हजार राजकुमार 
शत्त्र उठाकर चिल्लाते हुए उनकी ओर दौड़े कि--“यही हमारा घोड़ा चुराने 
वाला चोर है। इसे मारो, इसे मारो ।” उसी समय कपिल मुनि ने अपनी पल्कें 
खोलीं जिसके फलस्वरूप उन राजकुमारों के शरीर में आग लग गई, और ऋण 
भर में वे जलकर भस्म हो गए। 


राजा सगर को जब पता चला तो उन्होंने अपनी दूसरी रानी केशिनी से 
उत्पन्न असमंजस के पुत्र अंशुमान को घोड़ा खोजने को भेजा। अंशुमान ने अपने 
आचायों के द्वारा खोदे हुए समुद्र के किनारे-किनारे चलकर उनके शरीर के 
भस्म के पास ही घोड़े को देखा | वहीं मगवान्‌ के अवतार कपिल मुनि बैठे हुए 
. थे। उनको देखंकर उदार हृदय अंशुमान ने चरणों में प्रणाम किया और हाथ 
जोड़कर एकाग्र मन से उनकी स्तुति की | तब कपिल मुनि ने कहा कि “यह घोड़ा 
तुम्हारे पितामह का यशपश है । इसे तुप ले जाओ, तुम्हारे जले हुए आचार्यों 


का उद्धार केवल गंगाजल से होगा और कोई उपाय नहीं है ।”” यह सुन अंशमान 
घोड़ा लेकर चले आये | 


तत्पश्चात्‌ राजा सगर ने अंशुमान को राज्य देकर परम पद को प्राप्ति की । 
अंशुमान ने गंगा जी को प्रथ्वी पर लाने की कामना से बहुत वर्षों तक तपस्या 
को परन्तु उन्हें. सफलता न मिली । उनकी मृत्यु के पश्चात्‌ अंशुमान के पुत्र 
दिलीप ने भी वेसी ही घोर तपस्या की परल्तु उन्हें भी सफलता न मिली । दिलीप 
के पुत्र थे भगीरथ, उन्होंने चहुत बड़ी तपस्या की | उनकी तपस्या से प्रसन्न होकर 
भगवती गंगा ने उन्हें दशन दिया ओर कहा कि "में तम्हें बर देने के लिए 
आई हूँ ।?? तब राजा भगीरथ ने बढ़ी नम्नता से अपना अमिप्राय प्रकट किया 

“आप मर्त्यलोक में चलिए! । द 


तब गंगा जी ने कहा--“जिस समय मैं स्वर से प्रथ्वीतल पर गिररुूँ, उस समय 
मेरे वेग को कोई घारण करनेवाला होना चाहिए। ऐसा न होने पर में प्रथ्वी 
को फोड़कर रसातल में चली जाऊँगी।” तब भगीरथ ने कहा कि भगवान्‌ 
शंकर तुम्हारा वेग धारण कर लेंगे। भगीरथ ने फिर भगवान्‌ शंकर को 
तपस्था द्वारा प्रसन्न किया और शिव जी ने सावधान होकर गंगा जी को 
अपने सिर पर घारण किया । इसके बाद राजधि भगीरथ त्रिभुवन-पावनी गंगा 
जी को वहाँ ले गए, जहाँ उनके पितरों के शरीर राख के ढ़ेर बने पड़े थे। 


हिन्दी कृष्णभक्ति-काव्य में सृष्टि तथा राजवंश और उस पर पुराणों का प्रभाव २१५४ 


गंगाजल से शरीर की राख का स्पश हो जाने से सगर के पुत्रों को स्वर्ग की 
प्राप्ति हो गई |” 


इसी प्रकार भागवतपुराण के अनुसार ही सूर ने भी इच््ाकुबंशी पुरुकुत्स 
के बंश के राजाओं का वर्णन किया है ।* 


(५) चन्द्रबंश का वर्योन 


चन्धवंश का विशद वर्णन मागवतपुराण * और विष्णुपुराणु में हुआ है। 
इनमें चन्द्रवंशी पुरूर्वा के चरित्र का वर्णन अधिक विस्तार से हुआ है। इसी 
वंश में यदु हुए और यदु से ही यदुवंश चला जिसमें आगे चलकर आनक- 
दुल्दुमि वसुदेव हुए । वसुदेव के वंश का वर्णन विष्णुपुराण में पर्याप्त विस्तार 
से दिया गया है|” विष्णुपुराण के पंचम अंश में कृष्ण का चरित्र बहुत विस्तार 
से वर्शित है। मागवतपुराण में भी वसुदेव के वंश का वणन और भ्रीकृष्ण- 
चरित्र का वर्णन बहुत विस्तार से है ।* 


हिन्दी कृष्णुभक्ति-काव्य के अन्तर्गत सरदास ने भी चन्द्रवंशी पुरुरवा के 
चरित्र का वर्णन पर्याप्त विस्तार से किया है? और यदुवंशी श्रीकृष्ण का भी 
वर्णन बहुत विस्तार से किया है | 
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अध्याय ८ 


हिन्दी कृष्णभक्ति-काव्य पर पुराणों के काव्य सम्बन्धी 
अंशों का प्रभाव 


हिन्दी कृष्णुभक्ति-काव्य के अन्तर्गत ननन्‍्ददास के काव्य पर सबसे अधिक 
पौराणिक काव्य का प्रभाव पड़ा है । यों तो सूरदास के सूरसागर का मूल आधार 
मी श्रीमदूभागवत पुराण ही है, किन्तु काव्य सम्बन्धी अंशों का जितना अधिक 
अभाव नन्‍्द॒दास पर पड़ा है उतना सूरदास पर नहीं। नन्ददास ने श्रीमद्भागत 
से श्रनेक स्थानों पर ज्यों के त्यों भाव ले लिये हैं | भाव ही नहीं, कहीं-कहीं तो 
ब्दावली तक ले ली गई है। क्रय 


... विरह-वर्णन--नन्ददास के विरह-वर्णन का आधार पूर्रूप से भागवत 
पुराण का विरह-वरणन ही है। “रासपंचाध्यायी” के तीसरे अध्याय का गोपी- 
विरह-वर्णन भागवतपुराण के दशम स्कंघ के ३१ वें अध्याय के गोपिकागीत पर 
ही आधारित है। नन्ददास ने “गोपिकागीत” से केवल भाव ही नहीं, वरन शब्द 
भी ले लिये हैं | नन्‍्द्दास की गोपी कहती है :--- 
नेन मूँदिबों महाशक्न ले हाँसी हाँसी। 
भारत हो कित सुहथ नाथ बिनु मोल की दासी ।* 
भागवत में लिखा है :--- द द 
शरदुदाशये साधुजातसत्‌ सरसिजोदर श्रीमुषा दृशा। 
सुरतनाथ ते5शुल्कदासिका बरद निम्नतो नेह किं बध: ॥९ 
इसमें 'तेज्शुल्कदासिका? देखने योग्य है। नन्ददास ने इसका अनुवाद 
“बिनु मोल की दासी” करके रख दिया है| इसी प्रकार नन्‍्ददास ने भावों के 
साथ ही साथ अनेक शब्दों को भी श्रीमद्भागवत से ले लिया है। 
गोपियाँ वियोगावस्था में, $ द्वारा किये गये उपकारों का स्मरण 


त 


# 
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त्नि चह च् च् ञ 
प त, जल ते, व्याल॒ अनत् त चपला मर ते। 
क्यों राखी, नहिं मरन दई नागर, नगधर ते॥" 


यह भाव भी भागवत के एक श्लोक से ही लिया गया है, जिसमें गोपियाँ 
कहती है--““पुरुष शिरोमणे ! यमुना जी के विषैले जल से होनेवाली मृत्यु, 
अजगर के रूप में लानेवाले अघासुर, इन्द्र की वर्षा, आँधी, बिजली, दावानल 
वृषभासुर और व्योमासुर आदि से एवं मिन्न-मिन्न अवसरों पर सब प्रकार के 
भयों से तुमने बारम्बार हम लोगों की रक्षा की है |?* 


कुछ समय पश्चात्‌ श्रीकृष्ण उन गोपियों के बीच से ही प्रकट हो गये | 
इसका नन्ददास ने वर्णन इस प्रकार किया है :-- 


तब तिनहीं में ते निकसे नंदनंदन पिय यौं। 
दृष्टि बंध के दुरे बहुरि प्रगटे नटवर ज्यों ॥ 
पीत बसन बनमाल बनी मंजल मुरत्नी हथ। 
मन्द्‌ मधुरतर हसत निपट मनमथ के मनमथ ।३ 


नन्ददास ने यह भाव भागवत के निम्नलिखित श्लोक से लिया है :-- 


_तासामाबिरभूच्छौरि: स्मयमानमुखाम्बुजः। 
: पीताम्बरधरः स्रग्वी साक्षान्मन्मथमन्सथः || 
भाव के साथ ही श्लोक के उत्तराद् का अनुवाद करके ऊपर दिये हुए 
छुन्द में कवि ने रख दिया है । 
श्रीऋषण के पुनः प्रकट हो जाने पर श्रीमद्भागवत की गोपियाँ उनसे पूछती 
हैं कि “नटनागर |! कुछ लोग तो ऐसे होते हैं जो प्रेम करनेवाले से ही प्रेम 
करते हैं ओर कुछ लोग प्रेम न करनेवालों से भी प्रेम करते है; परन्तु कोई 
कोई दोनों से ही प्रेम नहीं करते | इन तीनों में तुम्हें कौन-सा अच्छा लगता 
है १9५. . 


१ नंददासग्रन्थावली, “रासपंचाध्यायी', अ० हे, छुन्द ३ * भाग - 
१०।३१|३ 3 नन्ददासग्रन्थावली, 'रासपंचाध्यायी! अ० ४, छन्द्‌ २३ 
४ भाग० १०।३२।३े क्‍ | 

.._३ भजतो5नुभजन्त्येक एक एतहिपययम । 
नोभग्रांदच भजन्येक एतन्नो बहि साथु भो:॥ --भाग० १०३२।१६ 


 श्श्य हिन्दी ऋष्णमक्ति-काव्य पर पुराणों का प्रभाव 


ननन्‍्ददास की गोपियाँ भी ठीक इसी प्रकार श्रीकृष्ण से कहती हैं :-- 
इक भजते को भज्जे एक अनभजतनि भजही। 
कही कान्ह ते कबन आहि जे दु हुँ अनि तजहीं।' 
ननन्‍्ददास के भ्रमरगोत में मी विरह की अनुभूतिं बहुत तीव्र है। जब 
गोपिबाँ सुनती हैं कि उद्धव श्रीकृष्ण का संदेश लेकर आये हैं, तो उनकी अवस्था 
देखिये -- 


सुनत स्थाम को नाम बाम गृह की सुधि भूली । 
भरि आनंद रस हृदय प्रेम बेली द्रम फूली | 
पुलक रोम सब अंग भए भरि आए जल नेन। 
कंठ घुटे गदूगद्‌ गिरा बोल्यों जात न बैन ॥ 

.. विषष्था प्रेम की । 
और, द | 
अधघोसन  बेठाय बहुरि परिकरिया दीनी। 
स्थाम-सखा निज जानि बहुत हित सेवा कीनी ॥ 
बूकत सुधि नंदलाल की त्रिहंसत मुख त्रजबाल | 
नीके हैं बलवीर जू, बोलनि बचन रसाल ॥ 

द सखा ! सुन श्याम के ।* 


.. श्रीमद्भागवत में मी गोपियों की यही दशा हो जाती है ः:-- 


त॑ प्रश्रयेणावनता: सुसत्कृत॑ 
ह . सन्रीडहासेक्षणसूनतादिभि 
. रहस्यप्ृच्छन्नु पविष्टमासने 
विज्ञाप सन्देशहरं :रमापतेः ॥३ 


अर्थात्‌ जब उन्हें मालूम हुआ कि ये तो रमार्मण भगवान श्रीकृष्ण का 
संदेश लेकर आये हैं, तब उन्होंने विनय से क्रुककर सलज्ज हास्य, चितवन 
और मधुर वाणी आदि से उद्धव जी का अत्यंत सत्कार किया तथा एकान्त में 
आसन पर बैठकर वे उनसे इस प्रकार कहने लगीं | 





3 नन्‍्ददास ग्रन्थावली, रासप चाध्यायी! अ० ४ छु० १४ “ नन्दंदास- 
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उद्धव से वार्तालाप करते समय गोपियों की वियोग में संयोग” वाली 
अवस्था हो गई। श्रीमद्‌मागवत में यह वर्णन इस प्रकार है-- 
गायन्त्य:. प्रियकमोणि रुदन्‍्त्यर्च गतहियः:। 
तस्यसंस्मृत्य संस्मृत्य यानि केशोरबाल्ययोः ॥* 
अर्थात्‌ भगवान्‌ श्रीकृष्ण ने बचपन से लेकर किशोर अवस्था तक बितनी 
भी लीलाएँ की थीं, उन सबको याद कर करके गोपियाँ उनका गान करने लगीं। 
वे आत्म-विस्मृत होकर सत्री-सुलम लज्जा को भी मूल गईं और फूट-फूट कर 
रोने लगीं । 
 जियोग में संयोग” वाली अवध्था का चिंत्रण नन्ददास ने और मी अधिक 
सजीव किया है-- 


ऐसे में नंदलाल रूप नेननि के बागे। 
आय गयो छबि छाय बने बीरी अरू आंगे॥ 
 ऊधौ सो मुख मोरिके कहत तिनहिं सो बात | 
प्रेम अमृत मुख तें खवत अंबुज़ नेन चुचात॥ - 
तरक रस रीति की ।* द 
तत्पश्चात्‌ गोपियाँ श्रीकृष्ण के पूर्व अवतारों का स्मरण कर कहने लगीं-- 


कोड कहे ये परम धर्म इख्रीज़ित पूरे 
 लच्छु लाघव संधान घर आयध के सूरे।। 
सीता जू के कहे ते सूपनखा पे कोषि। 
 छेंदे अंग विरूप करि लोगनि लज्जा लोपि |॥ 
कहा ताकी कथा ।३ 
कोड कहे री सुनी और इनके गुन आली। 
बलिराजा पे गए भूमि माँगन बनसाली ॥ 
माँगत बामन रूप धरि, परबत भयो अकास | 
सत्त घ॒र्म सब छाँड़ि कै, घर यो पीठ पे पाँय ॥ 
लोभ की नाव ये ।* 
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२९०. हिन्दी कृष्ण-भक्ति-काव्य पर पुराणों का प्रभाव _ 


यह वर्णन नन्ददास ने भागवतपुराण के निम्नलिखित श्लोकों से 
लिया है-- 
सृगयुरिव कपीन्द्र . विव्यघेलुब्धधमों 
ख्लरियमक्त विरूपाख्लीजितः कामयानाम | 
बलिमपि बलिमत्वाबेष्टयद्‌ ध्वांक्षवद्य- 
स्तद्लमसितसख्यैदु स््यजस्तत्कथाथेः ॥" 


अर्थात्‌ जब वे राम बने थे, तब उन्होंने कपिराज बलि को व्याध के समान 
छिपकर बड़ी निदयता से मारा था। वेचारी शूपंणखा कामवश उनके पास 
आई थी, परन्तु उन्होंने अपनी ज्ली के वश होकर उस बेचारी के नाक-कान 
काट लिए और इस प्रकार उसे कुरूप कर दिया। ब्राह्मण के घर वामन के 
रूप में जन्म लेकर उन्होंने कया किया! बलि ने तो उनकी पूजा की 
उनको मुहमाँगी वस्तु दी और उन्होंने उसकी पूजा ग्रहण करके भी उसे 
वरुड़पाश से बाँध कर पाताल में डाल दिया। ठीक वैसे ही जैसे कौआ्रा बलि 
खाकर भी बलि देनेवाले को अपने अन्य साथियों के साथ मिलकर घेर 
लेता है ओर परेशान करता है। अच्छा; तो अब जाने दें, हमें कृष्ण से क्या, 
किसी भी काली वस्तु के साथ मित्रता से कोई प्रयोजन नहीं है । परन्तु यदि तू यह 
कहे कि “जब ऐसा है तब तुम लोग उनकी चर्चा क्‍यों करती हो १? तो भ्रमर ! 
हम सच कहती हैं, एक बार जिसे उसका चसका लग जाता है वह उसे छोड़ 
नहीं सकता | ऐसी दशा में हम चाहने पर भी उनकी चर्चा नहीं छोड़ सकतीं । 
भागवतपुराण में अमरगीत के प्रकरण में गोपियाँ उद्धव के लिए कहती हैं-- 
“प्रधुप कितवबन्धो”?* अर्थात्‌ “मघुप तू कपटी का सखा है ।”? ननन्‍्ददास की 
गोपी भी कहती है हि 


“तुमहीं सो कपटी हुतो नागर नंद, किसोर ।२” 
यहाँ नन्‍्ददास ने भाव के साथ ही साथ “कितब” का “कपटी” ही अ्रनवाद 
करके ले लिया है। का द 





 रास-वर्रन 


रास वर्सुन में भी नन्ददास ने भागवतपुराण के अनेक भाव और छुंद ज्यों 
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के त्यों ले लिये हैं । कृष्ण जब गोपियों का आह्ान करने के लिए बंशी बजाते हैं 
तो गोपषियाँ अपने सब कार्यों को छोड़कर श्रीकृष्ण के पास चल देती हैं | नन्ददास 
के इस वर्णन के आधार, भागवतपुराण के कुछ श्लोक हैं। मागवतपुराण में 
लिखा है --“जो भोजन परस रही थीं वे परसना छोड़कर, जो छोटे छोटे बच्चों 
को दूध पिला रही थीं वे दूध पिलाना छोड़कर, जो पतियों की सेवा कर रही थीं 
वे सेवा-शुश्रषा छोड़कर और जो स्वयं भोजन कर रही थीं वे भोजन करना 
छोड़कर अपने प्रियतम कृष्ण के पास चल पड़ीं [१ क्‍ 


नन्‍्ददास ने भी निम्नलिखित पंक्तियों में लगभग वही भाव व्यक्त किये हैं-.. 
कोइ गसनी तज्ि सौंहन, दौंहन, भोजन सेवा । 
अंजन, मंजन, चंदन, हिंज-पति-देव निषेवा 
धर्म अथे अरु काम कम इह निगम निदेशा | 
सब परिहरि हरि भजति भई करि बड़ उपदेशा ९ 


श्रीकृष्ण मिलन की आठुरता में गोपियाँ आभूषण वस्र आदि भी उलटे-पुलटे 
धारण कर लेती हैं | मागवतकार ने लिखा है :--..... 


क्‍ यत्यस्तवस्त्राभरणाः काश्चित्‌ ऋष्णान्तिकं ययुः ।३० 
हर श्रर्थात्‌ $ 3ए>-पुल्ठ वर ओर आमभूषण धारण कर श्रीकृष्ण के पास पहुँचने 
के लिए चल पड़ीं। नन्ददास ने भी कहूँ के कहूँ आमरन” पहनने का वर्णन 
किया है-- 
जद॒पि कहूँ के कहू बहु आभरन आनि बनाये। 
हरि पिय प अनुसरन जहाँ के तहाँ चलि आये [४ 


श्रीकृष्ण के पास जाने से, उनके माता, पिता, भाई, पति आदि ने उन्हें 
रोका किन्तु वे न रुकी | भागवंतकार ने लिखा है-- 


(९ 


.. ता वारयेमाणाः पतिमिः पितृभिश्रोतृबन्धुमिः । 
. गोविन्दापह्नतात्मानो नो. नन्‍्यव॒तेन्त मोहिताः | 














9 परिवेषयन्त्यस्तद्धित्वा पाययन्त्य शिशुन्‌ पयः | 

जश्न पन्त्यः पतीन्‌ करिचदक्षन्त्योंडपास्य भोजनम | “-भाग० १०१२६। ६ 
२ नन्द॒दास ग्रन्थावली, सिद्धांत पंचाध्यायी, छुंदु ३०-३१ 3 भाग०१०|२६।७ 
४ नन्दुदास ग्रंथावली, सिद्धांत पंचाध्यायी, छंद ३३५ भाग० १०२६८ 


१२३ . हिन्दी कृष्णु-भक्ति-काँव्य॑ पर पुराणों का प्रभाव 


अर्थात्‌ पिता और पतियों ने, भाई और जाति बन्घुओं ने उन्हें रोका 
उनऊझी मंगलमयी प्रेमयात्रा में विषध्न डाला; परन्तु वे इतनी मोहित हो गयी थीं 
कि रोकने पर मी न रुकी | रुकतीं कैसे ! विश्वविमोहन श्रीकृष्ण ने उनके प्राण, 
प्रन और आत्मा सब कुछ का अपहस्ण जो कर लिया था। नन्ददास ने भी 
लगभग यही माव निम्नलिखित छुन्द में व्यक्त किये हैं :-- 


मातु, पिता, पति कुल पति, सुत, पति रोक रहे सब । 
नहिंन रूकी रस घुकीं जाय सो मिली तहाँ सब ।'* 
उन गीषियों में से कुछ ऐसी भी थीं जिन्हें घर से निकलना न मिल सका 
किन्तु वे भी अपना गुणमय शरीर त्याग कर चिद्स्वरूप से अपने प्रिया से मिल 
गईं | भागवत के दो श्लोकों में यही भाव कुछ विस्तार से दिया गया है ;-- 


_ अन्तगृ हगताः काश्चिदू गोप्य5ल्लब्धविनिर्गमाः । 
कृष्ण तद्भावनायुक्ता. दुध्युमीलितलोचनाः ॥ 
: दुःसह प्रेष्भविरहतीब्रतापधुता. शुभाः 

ध्यानप्राप्ताच्युताश्लेष निवृ व्या क्षीणमंगंला ॥* 


अर्थात्‌ उस समय कुछ गोपियाँ घरों के भीतर थीं। उन्हें बाहर निकलने 
का मार्ग ही न मिला | तब उन्होंने अपने नेत्र मूँद लिये और बड़ी तन्मयता से 
श्रीकृणु के सौन्दर्य, माधुय॑ ओर लीलाओं का ध्यान करने लगीं। अपने परम 
प्रियतम श्रीकृष्ण के अ्रसह्य विरद्द की तीत्र वेदना से उनके ह्दुदय में इतनी व्यथा, 
इतनी जलन हुई कि उनमें जो कुछ अशुभ संस्कारों का लेशमात्र अवशेष था, 
वह भस्म हो गया | इसके बाद तुरंत ही ध्यान लग गया। ध्यान में उनके 
सामने मगवान्‌ श्रीक्ृरण प्रकट हुए। उन्होंने मन ही मन बड़े प्रेम से, बड़े 
आवेग से उनका श्रालिगन किया | उस समय उन्हें इतना सुख, श्तनी शान्ति 
मिली कि उनके सबके सब पुण्य संस्कार एक साथ ही क्लींण हो गये | 

विष्णुपुराण में भी लगभग ऐसा ही वंणन मिलता है| एक स्थान पर 
लिखा है--“कोई गोप कुमारी जगत्‌ के कारंणु परब्रह्मस्वरूप श्रीकृष्ण का चिंतन 
करते-करते (मूच्छावस्था में) प्राणापान के रुक जाने से मुक्त हो गयी, क्योंकि 
मगवद्ध्यान के विमल आह्वान से उसकी समस्त पुण्यराशि क्षीण हो गईं और 
भगवान्‌ की अप्राप्ति के महान्‌ दुःख से उसके समस्त पाप लीन हो गये |?! 





। नंददास ग्रन्थावली, सिद्धांतपंचाध्यायी, छुंद इ५ * भाग०१०२६।६, १० 


हिन्दी कष्णभक्ति-काव्य पर पुराणों के कांव्य॑ सम्बन्धी अंशों का प्रभाव॑ २२१३ 


तच्चित्त विमलाहायदक्षीणपुरयचया तथा |. 
तदप्राप्तिमहादुःखविलीनाशेषपातका ॥२१॥ 
चिन्तयन्ती जगत्सूति परत्रह्मस्वरूपिणम्‌ । 

निरूच्छु आसतया मुक्तिं गतान्या गोपकन्यका ॥२२॥१ 


मुरली की ध्वनि सुनकर जब गोपियाँ शरद-रात्रि में श्रीकृष्ण के पास पहुँच 
गईं तो श्रीकृष्ण ने उन्हें लोक-मर्यादा का उपदेश देते हुए लौठ जाने के लिए 
कहा | तब. गोपियाँ उनसे कहती हैं :-- 


यत्पत्यपत्यसुह दामनुवृत्तिरंग 
स्त्रीांस्सघम इति धसविदा त्वयोक्तम्‌ । 
: अस्वेबमेतदुपदेशपदे त्वयीशे 
क्‍ प्रेष्ठो भव्रांस्तनुभ्तां किल बन्घुरात्मा ।* 
अर्थात्‌, तुम सब धर्मों का रहस्य जानते हो। तुम्हारा यह कहना कि 
“अपने पति, पुत्र और भाई-बन्घुओं की सेवा करना ही स्त्रियों का स्वधर्म 
हैः--अक्षरशः ठीक है; परनन्‍्ठ इस उपदेश के अनुसार हमें तुम्हारी ही सेवा 
करनी चाहिए, क्योंकि तुम्हीं सब उदेशों के पद (चरण लक्ष्य) हो, साक्षात्‌ 
भगवान्‌ हो । त॒म्हीं समस्त शरीरधारियों के सुद्दद हो, आत्मा हो और परम 
प्रियतम हो । 
नन्‍्ददास की गोपियाँ भी इसी प्रकार कहती हैं-- 


तिन कहूँ हो तुम प्रान नाथ फिर घर्म सिखावहु | 
समुमि कहो पिय बात 'चतुर सिर्मौर कहावहु। 
दार गार सुत पति इन करि कहो कबन आहि सुख । 
बढ़े रोग सम दिन-द्न छिन-छिन देहिं महादुःख ।3 
रास के समय एकाएक श्रीकृष्ण अन्तर्घान हो जाते हैं, फिर कुछु समय 
पश्चात्‌ प्रकट हो जाते हैं | उस समय गोपियाँ विरह-जन्य शोक, क्रोध आदि को 
छोड़ देती हैं। भागवतपुराण का एक श्लोक देखिये--- 


इत्थं- भगवतों गोप्यः श्रत्ा बाचः सुपेशला: । 
जहुबिरहज॑  ताप॑ तद॒गोषचिताशिषः ॥४ं 


* विष्णु पु० ५।१३।॥२१, २२ ' भाग० १०।२६।२२ 7 नन्दंदास 
ग्रंथावली, सिद्धांतपंचाध्यायी, छंद ४७,३४६ * भाग० १०३३१ 


२५५४... हिन्दी कृष्ण-मक्ति-काव्य पर पुराणों का प्रभाव 


अर्थात्‌ गोपियाँ भगवान्‌ की इस प्रकार प्रेममरी सुमधुर वाणी सुनकर जो 
कुछ विरह-जन्य ताप शेष था, उससे भी मुक्त हो गई और सौंदये-माधुर्यनिधि 
प्राशप्यारे के अंग-संग से सफल मनोस्थ हो गई । 
ननन्‍्ददास ने भी इस भाव को ज्यों का त्यों ले लिया है। वे कहते हैं-- 
सुनि पिय के रस बचन सबनि गँसि छाँडि दयौ है। ह 
बिहँसि आपने उर सौं लाल लगाय लीं है।॥* 
तत्पश्चात्‌ रास का आरम्म हुआ । रास में रत गोपियों के प्राभूरए्णों की 
ऊंकार का वर्णन करता हुआ कवि कहता है-- 


नूपुर, कंकन, किंकिनि, करतल, मंजुल मुरली | 
ताल मृदंग उपंग चंग एके सुर जुरती ॥४४ 
इन्हीं आभूषणों का वणुन भागवतपुराण के इस श्लोक में देखिये-- 
. बलयानां नूपुराणां किकिणीनां च योषिताम्‌ । क्‍ 
सप्रियाणाममभुूच्छब्दस्तुमुले._ रासमण्डले ॥* 


अर्थात रासमंण्डल में समी गोपियाँ अपने प्रियतम श्यामसुन्द्र के साथ 
त॒त्य करने लंगीं। उनकी कलाइयों के कंगन, पैरों के पायजेच ओर करंधनी के 
छोटे-छोटे घुघरू एक साथ बज उठे | असंख्य गोपियाँ थीं, इसलिए, यह मधुर 
ध्वनि भी बड़े ही जोर की हो रही थी। 
भागवतपंरांण में रास के अंत में रास की निर्दोषिता दिखाई मई है। एक 


उत्तं पुरस्तादेतते चेद्यः सिद्धि यथां गतः । 
द्विषन्नपि हषीकेशं किमुताधोक्षज श्रिया॥* 

















अर्थात चेद्राज शिशपाल भगवान्‌ के प्रति देषभाव रखने पर भी अपने 
प्रकृत शरीर को छोड़कर अप्राकृत शरीर से उनका पार्षद हो गया। ऐसी स्थिति 
में जो समस्त प्रकृति और उसके गुणों से अतीत मगवान्‌ श्रीकृष्ण की प्रिय हैं और 
उनसे अनन्य प्रेम करती हैं, वे गोपियाँ उन्हें प्राप्त हो जायँ--इसमें कौन- 
आश्चर्य की बात है। 





हिन्दी कृष्णमक्ति-काव्य पर पुराणों के काव्य सम्बन्धी अंशों का प्रभाव २२५ 


सिद्धांत पंचाध्यायी में मी कवि ने ठीक इसी प्रकार शिशुपाल का दृष्टांत देकर 
रास की गोपियों की निर्दोषिता दिखाई है :-- 


महाद्वेष करि महाशुद्ध शिशुपाल भयी जब । 
मुकुत होत वह दुष्टपनी कहुँ संग न गयो तब । 
अरज्यौ मरा अश्रुवा यज्ञ साधन अवशेष । 
. स्वगे जाइ सुख पाइ बहुरि को तिन तन देखे । 
योगी जिहिं अष्टांग साधनाहू साथत ते। 
पाई परम परमातस बहुरि का बहुरि करत ते। 
तैसेहिं त्रज की बाम काम रस उत्कट करिके। 
प्रेममय भई लई गिरिघर उर धरिके।* 


इस प्रकार रास के प्रकरण में नन्ददास ने भागवत के काव्य-संबंधी अंशों 
का पूर्ण आ्राधार लिया है | क्‍ 
प्रकृति-वरोन 


भागवत के प्रकृति-वर्शबय का नन्ददास के काव्य पर कहीं-कहीं बहुत ही 

घिक प्रभाव पड़ा है। 'सिद्धांतपंचाध्यायी? में रासलीला के आरंभ में चंद्रदेव 
की मनोहर छुटा का वर्णन कवि भागवतपुराण के एक श्लोक से प्रमावित होकर 
इस प्रकार करता है 





तिहिं छिन सोइ उड्ड॒राज उद्त सुरराज सहायक | 
कुंकुम मंडित प्रिया-बदन जनों रंजित नायक। 
कमल नेन प्रिय को हिय सुन्द्र प्रेम समुद्‌ जस। 
पूरन शशि तलु निरषि हरषि बाढ़ी तरंग रस 7 
कति-वर्णन मांगवत के निम्नलिखित श्लोक पर आधारित है 

हृ्टा. कुमुदूबन्तमखण्डमणडलं 
रमाननासं नवंककुमारुणम | 

बन॑ च॑ तत्कोमलगोमिरजित॑ 
जगौ कल॑ वामहशां मनोहर्म्‌ ।* 





१ जन्द॒दास अंन्‍्थावली, सिद्धांतपंचाध्यायी, छंद १११--११४  नन्दंदास 
प्रन्यावडी, सिद्धांतपंचाध्यायी, छंद २३, २४  भाग० ६०३२९ ३ 
१५. 


श्र६ हिन्दी कृष्णमक्ति-काव्य पर पुराणों का प्रभाव . 


अर्थात्‌ उस दिन चद्धदेव का मंडल अखंड था | पूर्णिमा की सत्रि थी। 
वे नूतन केशर के समान लाल-लाल हो रहे थे । कुछ संकोच मिश्रित अमिलाषा 
से युक्त जान पड़ते थे | उनका मुखमंडल लक्ष्मीजी के समान मालूम हो रहा 
था | उनकी कोमल किरणों से सारा बन अनुराग के रंग .में रंग रहा था | वन के 
कोने-कोने में उन्होंने अपनी चाँदनी के द्वारा अमृत का समुद्र उड़ेल दिया था। 
भगवान्‌ श्रीकृष्ण ने अपने दिव्य उज्ज्वल रस के उद्दीपन की पूरी सामग्री उन्हें 
ओर उस वन को देखकर अपनी बाँसुरी पर ब्रजसुन्दरियों के मन को हरण 
करनेवाली कामत्रीज कली” की अस्पष्ट एवं मधुर तान छोड़ी । 


पुराणों में स्वतन्त्र प्रकृति-वर्णन को स्थान नहीं दिया गया है, इसी कारण 
हिन्दी कृष्णभक्त कवियों में भी उसका आधार कम दिखाई पड़ता है। 


सीन्द्य बन ; ', ; क्‍ ह द ह द / के + 


नन्ददास पर भागवत के काव्य सम्बन्धी अंशों का पर्याप्त प्रभाव दिखाई 
पड़ता है। नन्ददास के 'रासपंचाध्यांयीः में श्री शकदेव जी के नखशिख का 
'बणुन भागवत पुराण से लिया गया है, जिसमें यह वर्णन प्रथम स्कंधे के १४वें 
अध्याय में आया है। नन्‍्ददास के इस नखशिख वन : पर 'भागवतः पुराण के 
वणुन का बहुत अधिक ग्रभाव पड़ा है| ननन्‍्ददास लिखते.हैं :-- , ..... 


५ज्ीज्ञोत्पल-दुल श्याम अंग नव-जोबन आज ।” 


भागवत पुराण में भी ठीक ऐसा ही लिखा है--श्य़रांम रंग था, चित्त को 
चुराने वालां भरा यौवन था-- श्याम सदापीच्यंवयोज्छ लक्षम्यां* ।?? 


नन्‍्ददास ने लिंखा है कि उनकी “उन्नत नाधिका थी.।९” भागवत पुराण में 
भी लिखा है कि “नासिका कुछ ऊंची थी/।”४ नन्दद्गास-ने उनके कंठ कीः उपमा 
शंख से दी है ।५ मागवत पुराण में मी उनके कंठ को “कम्बुसुजातकशठम? कहा 
गया है।* नन्ददास ने श्री शुकदेवजी के वक्षस्थल, उदर, नोमि आदि का 
' बर्णुन भी मागवत पुराण से ही लिया है। वे लिंखते हैं :--. 


१ नंदंदास अंन्थावकछी, रासपंचाध्यायो, अं० १, प्ृू० ३ * भझाग० ११६२८ 
3 न॒दुदास अन्थावलछी, रासपंचाध्यायी, अ० १, 'पु० ३ भाग ० १।१६।२६ 
+ नंद॒दास भन्थावछो, रासपंचाध्यायी, अं० १, प्रृ० ३... आाग० १।१६॥२६ 
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उर बर पर अति छव्रि की भोर कछु बरनि न जाई । 
जिंहि अतर जगमगत निरंतर कुंवर कन्‍्हाई। 
, सुन्दर उदर उद्दार रोसावलि राजति भारी। 
हिय सरंवर रस परि चत्ली सन उसम्गि पनारी। . 
ता रस की कुंडिका नामि अस सोभित गहरी। 
त्रिबली ता महँ, ललित भाँति मनु उपजति लहरी।" 
भागवतपुराण में यह वर्णन इस प्रकार है-- 
निगूढुजंत्र प्थुतुंगतक्तसमावतंनामि वलिवल्गूदर च। 
द्गिम्बरं वक्त्रविकीणुकेशं प्रत्मम्बबाहु स्वमरोत्तमामम्‌ || 
अर्थात्‌ हसली ढकी हुई, छाती चौड़ी और उमरी हुईं, नामि मंवर के 
संमांन गहंरी तथा उदर बंड़ा हीं सुन्दर, त्रिवली से युक्त था। लंबी-लंबी भुजाएँ 
थीं। मुख पर घघराले बाल बिखरे हुए थे | इस दिगम्बर वेष में वे श्रेष्ठ देवता 
के संमांन तेजरंवी जान पड़ते थें | 
“रक्मियी मंगल' में ननन्‍्दंदास ने ऋण के कुणग्डनपुर आने पर उनके 
रूप का वर्णन किया है। जब कुए्डनपुर के निवासियों ने सुना कि श्रीक्ृषष्ण 
वहाँ पधारे हैं तो वे सब जहाँ-तहाँ से उन्हें देखने आये | नन्‍्ददास कहते हैं :-.- 
द पुर के लोगन सनि के श्री सुर बर आए। 
... जहाँ तह ते आये देखनि हरि बिघसय पाए | 
. और उनमें से कोई कहने लगा कि ये हो रुक्तिणी के लायक नायक है 
“कोऊ कहे यह नायक रुकमिनी बाके ज्ञायक ।” ४ 
मागवंतकार ने भी ऐसा ही लिखा है :-- ः 
कृष्णुमागतमाकरये विद्भपुरवासिन: | 
क्‍ . आगत्य नेत्राअलिशिः पपुस्तन्मुखपद्च जम्‌ ॥" 
अर्थात्‌ विदर्म देश के नागरिकों ने जब सुना कि भगवान्‌ श्रीकृष्ण यहाँ 
पधारे हैं, तब वे लोग मगवान्‌ के निवास-स्थान पर आए और अपने नयनों 


| 





.._ नन्ददास ग्रन्थावछी, रासपंचाध्यायी, अ० १, ए० ३, ४७ * भाग० 
१११६।२७। 3 नन्ददास ग्रथावली, रुक्मिणी परिचय, छुन्दु ८४७ * नंददास- 
न्थावद्धी, रुक्मियी परिचय, छुद्ू ९४  * साग० १०३३।३६ 
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की अंजलि में मर-भर कर उनके वदनारविन्द का मधुर मकरंद. रस पान करने 
लगे और वे आपस में इस प्रकार बातचीच करते थे--“रुक्मिणी इन्हीं की 
अडौंगिनी होने के योग्य है और ये परम पवित्र मूर्ति श्यामसुन्दर रुक्मिणी के 
ही योग्य पति हैं । दूसरी कोई इनकी पत्नी होने योग्य नहीं है :-- 

अस्यैव भायो भवितुं रुक्मिग्यहति नापरा। 

असावप्यनवद्यात्मा भेष्म्यां समुचित: पतिः॥" 

भाषा दशमस्कंध 
नन्ददास ने “भाषा दशमस्कंघ! के प्रारम्म में ही कहा है--“प्ित्र के कहने 

से ही मैं संस्कृत ८भागवत” का भाषा में वर्णन करता हूँ ।*” ग्रंथ के पढ़ने से 
ज्ञात होता है कि यह ग्रंथ भागवतपुराण का अक्षरशः अन॒वाद नहीं है। 
श्रीमद्भागवत के भावों का इसमें विशेष रूप से समावेश है। कहीं-कहीं मागवत- 
पुराण की पंक्तियाँ की पंक्तियाँ ही ले ली गई हैं। 


भाषा दशमस्कंध? के दूसरे अध्याय में देवकी के गर्भ में स्थित श्रीकृष्ण की 
ब्रह्मा आदि देवताओं द्वारा की गई स्तुति में नन्‍्ददास ने अपने कुछ घामिक 
विचारों का परिचय दिया है | श्रीमद्भागवत में भी यह स्थ॒ुति है, परन्तु नन्द्दासस 
ने अपने साम्प्रदायिक विचार अधिक मिला दिये हैं। तीसरे अध्याय में कष्ण-जन्म- 
वर्णन है। श्रीमद्भागवत में भी यह विषय वर्णित है। चौथे अध्याय में कंस का 
कुपरामर्श वर्णित है। मागवतपुराण में भी यही विषय वर्णित है। पाँचवें 
अध्याय में नन्‍्द के घर में कृष्ण के जन्म का उत्सव वर्णित है। भागवत- 
'घुराण में भी यहीं विषय वर्णित है। इसी प्रकार छठे अध्याय में बकासुर 
ओर पूतनावध की कथा है | सातवें अध्याय में का बाल-चरित्र वर्णित 
है। मागवतपुराण की कथा के अनसार शकठासुर और तृणावते-बघ का 
भी इसमें वर्णन है। आठवें अध्याय में भागवत के अनसार कृष्ण का उत्तरोत्तर 
बढ़ने ओर उनकी बाल-क्रीड़ाओं का वर्णन है। नन्‍्ददास ने यह वर्णन अपेक्षाकृत 
अधिक विस्तार सें किया है। नंवें अध्याय में कृष्ण के ऊखल-बंधन की 
कथा है। दसवे अध्याय में यमज्ञाजंन के उद्धार की कथा है ओर 
श्रीकृष्ण की स्तुति है। श्रीदूमागवत में भी यही विषय है। ग्यारहवें, बारहवें 
- तथा तेरहवें अध्यायों में वत्सासुर, बकासुर और अधासुर के वध की कथां है। 
ब्रह्मा के मोह और उसके नाश का भी वर्णन है। भागवतपुराण में भी इन्हीं 


* साग०१०४३॥३७ ' नन्‍्ददास ग्रंथावछी, भाषा 
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अध्यायों में यही कथा है । चौदहवें श्रध्याय में ब्रह्मा द्वारा कृष्ण की स्त॒वि है। 
भागवतपुराण में भी यही प्रसंग है। पन्द्रहव अध्याय में श्रीकषण का इन्दावन 
में गोचारण और वहीं घेनुकासर के वध का वर्णुन है| गोचारण प्रसंग में रास- 
पंचाध्यायी? के वर्णन के ढंग का वृम्दावन का वर्णन दिया गया है। मागवत- 
पुराण में भी यही विषय है। सोलहवें अध्याय में भागवतपुराण के अनुसार ही 
दावाभि का वर्णन है | अठारहवें अध्याय में कृष्ण की विविध-क्रीड़ाओं का वर्णन 
है और भागवत के अनुसार ही बलराम द्वारा प्रलम्बासुर वध का वर्णन है। 
उन्नीसवें अध्याय में भागवत के अनुसार दावाशि से गोप, गो और ग्वालों की रक्षा 
का वर्णन है। बीसवें अ्रध्याय में वर्षा और शरद ऋतुओं का वर्णन है। 
श्रीमद्मागवत में भी यही विषय है। इक्कीसर्वे अध्याय में भागवतपुराण के 
अनुसार गोपी-गीत वर्णित है। बाईसव अध्याय में भागवतपुराण के अनुसार 
ही चीरहरण-लीला का वर्णन है | तेईसवँ अध्याय में भागवतपुराण के अनुसार 
कृष्णु की आज्ञा से गोपों का ब्राह्मणों के यज्ञ में भोजन माँगने के लिए जाने की 
कथा वर्णित है। चौबीसवें अध्याय में भागवतपुराण के अनुसार ही इन्द्र-यज्ञ मंग 
करने की कथा वर्णित है। पच्चीसवें अध्याय में श्रीमद्भागवत के अनुसार कृष्ण 
के गोवद्धंन-धारण और गोवरद्धन पूजा की कथा वर्णित है। छुब्जीसवें अध्याय में 
भागवतपुराण के क्रमानुसार नन्‍्द और गोपों के वार्चालाप का वर्णन है । 
सत्ताईसव अध्याय में इन्द्र द्वारा की स्तुति है। अद्वाईस्वें अ्रध्याय में 
भागवतपुराण के अनुसार वरुणालय से नन्द के छुटाने की कथा का वर्णन हैं। 
उम्तीसववं अ्रध्याय में भागवतपुराण के अनुसार वेणुगीत संग्रहीत है ओर 
की रास-लीला का वर्णन है। श्रीमद्मागवत में २६ से ३३ अध्याय तक रास- 
क्रीड़ा काव गन है किन्तु भाषा दशमस्कंघः में २६ अध्याय ही हैं और इस 
उन्तीसत्र अध्याय में पूरी रास-लीला का वर्णुन नहीं है। 


भाषा दशमस्कंध' में भागवतपुराण के २६ अध्यायों की कथा ठीक उसी 
रूप में ली गई है। द 


हिन्दी ऋष्णभक्ति-काव्य पौराणिक परम्परा का साहित्य 


भारतवर्ष की जिन महान श्रात्माओं ने मानव जाति के विचारों को स्थायी 
रूप से प्रभावित किया है, उनमें श्रीकृष्ण का नाम प्रमुख है | संस्कृत साहित्य 
और हिन्दी साहित्य का एक बड़ा भाग श्रीकृष्ण-चरित्र से ही सम्बन्धित है। 
भीकृष्ण की बाल-लीलाओं के मनोर्म आख्यान, उनके गीताशाल्न के महना 


२३० हिन्दी कृष्णभक्ति-काव्य पर पुराणों का प्रभाव 


उपदेश तथा महाभारत के रद्ध में उनके विविध आदर्शोचित कमों. की कथाएँ 
आज प्रत्येक घर में प्रचलित है। असंख्य मनुष्यों का जीवन आज भी श्रीकृष्ण 
के आदश से प्रभावित होता है। वस्तुतः हमारे साहित्य का एक बड़ा भाग: 
श्रीकृष्ण चरित्र से अनुप्राणित हुआ है। ह 


श्रीकृष्ण के प्रति धार्मिक भांवना का आविर्भाव ईसा की चौथी शताब्दी. 
पूर्व ही हो चुका था। महामारत के अधिकांश भागों में श्रीकृष्ण का व्यक्तित्व 
एक राजनीतिज्ञ तथा नीतिनियामक के रूप में प्रकट हुआ है । वहाँ पर उनका 
. जीवन केवल एक ऐतिहासिक महापुरुष से अधिक नहीं है। हायकिन्स आदि. 
कतिपय यूरोपीय विद्वानों. का विचार है कि महामारत, में श्रीकृष्ण केवल मनुष्य. 
के रूप में ही आते हैं, बाद में वे देवत्व के पद पर अधिष्ठित हुए। किंठु कीय. 
के विचारानुसार महामारत के कृष्ण देवत्त की भावना से पूर्ण हैं।" फिर भी 
इतना तो निश्चित है कि ईसा के चार सौ वर्ष के पूर्व के लगभग कृष्ण में 
देवत्त की भावना आ गई थी, क्योंकि पाणिनि के व्याकरण में वासुदेव और 
अजन देव-युग्म हैं । 


. महाभारत में ब्रह्मा, विष्णु और महेश, तीनों का निर्देश है। किंठ विष्णु 
का महत्त्व सर्वोपरि है, क्‍योंकि विष्णु की मावना में अवत्तास्वाद है। महाभारत 
में कृष्ण, विष्यु के अवतार हैं अवश्य कितु उनका वर्णन इस अवतारी रूप की 
अपेक्षा एक अ्रंष्ठ राजनीतिक पुरुष के रूप में ही अधिक हुआ : है.। महाभारत" 
के भगवद्गीता के अंश सें भीकृष्ण एक महान्‌ उपदेशक के“रूप में आते हैं, 
किंतु उनके गीता-शास्त्र के महान्‌ उपदेशों का प्रमावः भी हिन्दी कृष्णभक्ति-काव्य' 
परनहीं पड़ा है।.... न्‍ 


हिन्दी ऋष्एभक्ति-काव्य को प्रभावित करनेवाला श्रीकृष्ण का वंह बाल और 
किशोर जीवन है जो गोकुल, बन्दाबन और मथुरा में व्यतीत हुआ था। हिंदी 
कऋष्णभक्ति-काव्य के कृष्ण न तो महाभारत वाले राजनीतिश॒. कृष्ण हैं. और न 
गीता के ही, बल्कि वे पूर्ण रूप से पुराणों के असुर-संहारी और गोपी-वल्लम 
श्रीकृष्ण हैं | निःसंदेह उनकी अलौकिक वीरता--कंसवध, असुर-संहार, स्वेच्छा 
ओर स्वेच्छाचारी-शासकों का दमन--यह्र सभी कुछ महाभाँरत में है परन्त वहाँ 
वे गोप जीवन से दूर, बहुत दूर और राधा से तो सर्वथा शूत्य ही हैं | इसके लिए 
हिन्दी ऋष्एमक्ति-काव्य पूर्ण रूप से पुराणों का आभारी है। हिन्दी कृष्णभक्ति-काव्य 
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हिन्दी कृष्णभक्ति-काव्य पर पुराणों के काव्य सम्बन्धी अंशों का प्रभाव २३१ 


की भक्ति का मूल पुराणों में ओर विशेषकर वैष्णव पुराणों में सन्निहिंत है, और 
वेष्णव पुराणों में भी विशेष रूप से भागवतपुराण में | श्रीमद्भागवत में भक्ति- 
भावना की अभिव्यक्ति होते हुए भी भक्ति की साकार मूर्ति राधा का निर्देश 
कृष्णु के साथ नहीं है, जब कि हिन्दी कृष्णभक्ति-काव्य में श्रीकृष्ण के साथ ही 
राधा का भी पर्याप्त विस्तार के साथ वर्णन हुआ है। वे ऋष्ण की शक्ति कही 
गई हैं । राधा का वर्णंन भागवत में तो नहीं है किन्तु ब्रह्मवैवत्तंपुराण और पद्म- 
पुराण में पर्याप्त विस्तार से मिलता है। ब्रह्मवैवत्तंपुराण में राधा को कृष्ण की 
शक्ति और सर्वशक्तिस्वरूपा कहा गया है।'" एक स्थान पर कहा गया है कि राधा 
कृष्ण की प्राणों से भी अधिक प्रिय है :-- 


प्राणाधिके राधिके त्व॑ श्रयतां प्राशवल्ज्ञभे । 
प्राणाधिदेवि प्रागेश ग्राणाधारे मनोहरे।* ु 
पत्मपुराण में भी राधा श्रीकृष्ण की शक्ति और माया के समान वर्णित हैं 3 


इस प्रकार यद्यपि श्रीमद्भागवत में राधा का वर्णन नहीं है, तथापि बह्वैवत्तं 
ओर पद्मपुराण में राधा का वर्णन पर्यात्त रूप से हुआ है, जिसका हिन्दी कृष्णु- 


भक्ति-काव्य पर पूण प्रभाव पड़ा है । ते 


हिन्दी इष्णमक्ति-काव्य वस्तुतः पौराणिक परम्परा का ही साहित्य है । 

भक्ति, दशन, अवतारवाद ओर सृष्टिक्रम तथा राजवंश आदि जितने भी विषय 
हिन्दी कृष्णुभक्ति-काव्य में हैं--सब पर पुराणों की स्पष्ट छाप है, बिन्हें हम पिछज्े 

अध्यायों में देख चुके हैं । ; 

भीकृष्ण अवतार का जैसा विशद औरं काव्यमय वर्णन श्रीमद्भागवत में 

है, वेसा ही सरस और पूर्ण वर्णन हिन्दी के कृष्णभक्त कबियों ने किया है। 
हिन्दी कृष्ण भक्ति-काव्य पर भागवत तथा अन्य वैष्णव पुराणों का पूर्ण प्रभाव 
है । अतः इस साहित्य को पौराणिक परम्परा का साहित्य मानना सर्वथा उचित है। 


१ बहावैवत्त पु०, कृष्ण जन्म खण्ड, भहश बह्मवैवत्त _पु०, कृष्ण 
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है; 


हिन्दी कृष्णभक्ति-काव्य 


१-- सरसागर--नागरी प्रचारिणी सभा, काशी | 
२---सूरसागर सार--डॉ ० धीरेन्ध वर्मा । 

३--साहित्य लहरी--पुस्तक भंडार, लहेरिया सराय, पटना | 
४--नन्ददास ग्रंथावली--नागरी प्रचारिणी सभा, काशी । 
४--नंन्ददास : दो भाग--उमाशंकर शुक्ल । 
६--परमानन्ददास पद संग्रह--दीनदयाल गुप्त । 

-मीराबाई की पदावली--परशराम चतुव॑दी | 
८--रसखान और उनका काव्य--चन्दशेखर पाण्डेय | 
६--रसखान दोहावली--जमुना प्रिटिंग वक्‍स, मथुरा । 

१०--रसखान कवितावली--नवल किशोर प्रेस, लखनऊ । 

११ रसखान रत्नावली--मारतवासी प्रेस, प्रयाग । 
१२--सुजान रसखान--मभारत जीवन प्रेस, काशी |. 
१३--सुदामाचरित्र--नरोत्तमदास, बेकटेश्वर प्रेस, बम्बई | 
१४--रहिमन विलास--ब्रजरत्नदास | 
१४--कवित्त रनाकर--सेनापति, सम्पादक, उमाशंकर शक्ल | 
१६- घनानन्द रत्नावली--संक० कवि “किकर! 

१७--भारतेन्दु ग्रंथावली--नागरी प्रचारिणी सभा, काशी | 


८--रुक्मिणी परिचय--महाराज रघुराज सिंह, बकेटेश्वर प्रेस क्‍ बम्बई | क्‍ हा क्‍ 


१६--उद्धवशुतक--जंगन्नाथदास 'र॒त्नाकरो | 
२०--द्वापर--मैथिलीशरण गुप्त । 

२१--प्रियप्रवास --अयोध्यासिह उपाध्याय | 
२२--ऋष्णायन--द्वारकाप्रसाद मिश्र | 

२३--हिंतचौ रासी-- हिंतह स्िंश । 

२४--संक्तित सूरसागर--बेनीप्रसाद । 
२५--भँवरगीत--विश्वम्मरनाथ मेहरोत्रा | _ क्‍ 
२६--पन्दर अंथावली--पुरोहित श्रीहरिनारायण शर्मा । 
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हिन्दी के सहांयक-प्रन्थ 


१--अष्टछाप- धीरेन्द्र वर्मा । द 

२--मध्यकालीन धर्म-साधना--हजारीप्रसाद द्विवेदी । 

३--अष्टछाप और वल्लभ सम्प्रदाय--दीनदयाल गुप्त । 

४--भारत सावित्री-- वासुदेवशरण अग्रवाल । 

५---भारतीय साधना और सूर साहित्य--मुंशीराम शर्मा । 

६--भागवत-संप्रदाय--बलदेव उपाध्याय ॥ 

७-हिन्दुत्व--रामदास गौड़ | 

घ्य-हिन्दी-काव्य घारा--राहुल सांकृत्यायन । 

६--श्री राधा का क्रम विकास --शशिभूषण दास गुप्त । 
१०--चौरासी वैष्णवन की वार्ता--बे केटेश्वर प्रेस, बम्बई । 
_११- सरदास जी का जीवन चरित्र--मुंशी देवीश्रसाद । 
 १२--हिन्दी साहित्य की भूमिका--दजारीप्रसाद द्विवेदी । 
१३--राधावल्लम संप्रदाय : सिद्धांत और साहित्य--विजयेन्द्र स्नातक | 
१४--हिन्दी साहित्य का इतिहास--रामचद्र शुक्ल । 
१५---हिन्दी साहित्य का आलोचनात्मक इतिहास--रामकुमार वर्मा ॥ 
१६---हिन्दी साहित्य--श्यामसुन्दरदास | 
१७ --हिन्दी साहित्य--हजारीप्रसाद द्विवेदी । 
श्य--हिन्दी साहित्य का ऐतिहासिक अनुशीलन--रामकुमार वर्मा । 
१६---संस्कृत साहित्य का इतिहास-नवरदाचार्य, अनु ०-डॉ ०कपिलदेव द्विवेदी 
२०--महामारत--इंडियन प्रेस, प्रयाग | 
२१--सरदास--अजेश्वर वर्मा । 

२--प्राचीन कवियों की साधना--राजेन्द्र सिंह गौड़ । 
२३--अ्रजमाधुरी सार--वियोगी हरि । 
२४--मीराबाई का जवीन चरित्र--प्रु शी देवीप्रसाद । 
२४--मीराबाई की शब्दावली -बेलवेडियर प्रेस, इलाहाबाद | 
२६--रासपंचाध्यायी और मँवरगीत--बालमुकुन्द गुप्त | 
२७--विद्यापति--जनादं॑न मिश्र । 


२३४ हिन्दी कृष्णभक्ति-काब्य पर पुराणों का प्रभाव 


श्प--विद्यापति ठाकुर--उमेश मिश्र । 

२६--श्री सरदास जी का दृष्टकूट सटीक--नवलकिशोर प्रेस, लखनऊ | 
३०--श्री हरिश्चन्द्र कला--खडग विलास , प्रेस, बॉकीपुर । 
३१--सर-सुषमा--नैन्ददुलारें वाजपेयी । :. 
३२--महिला मदुबानी-मु शी देवीप्रसाद $॥ 
३३--आधुनिक हिन्दी साहित्य का विकास--श्रीकैष्ण लाल | 











१--हूरिमक्ति रसामृत-सिधु--श्री रूपगोस्वामी, प्रकाशक--अच्युत अंथमाला, 
.. काशी। 
.. २--लघुभागवताम्त--श्री. रूपगोस्वामी प्रकाशक--खेमराज श्रीकृष्णुदास, 
। बेंकटेश्वर प्रेस, बम्बई । 
३--का व्य -प्रकाश--मम्मठ, प्रकाशक--श्रानन्दाश्रम मुद्रणालय, पूना । 
 ४--बेणी-संहार--भद्ननारायण 
५- ध्वन्यालोक--आनन्दव्घन 
. ६--नलचम्पू--त्रिविक्रम मंद 
७--उज्ज्वल नीलमणि--रूपगोस्वामी, टीका जीवगोस्वॉमी, सं*--दुर्गो- 
प्रसाद वासुदेंव लद्रमण ' शास्त्री पाएशोकर, 
प्रकाशक--पाण्डुरंग जनजी, निर्य॑य सागर, बम्बई | 
 ८--पश्री यग्मतत्व-समीक्षा--भगीरथ मा, मिथिल' । 
_ ६--युगल-शतक--श्रीमह्, प्रकाशक--ब्ज विहारीशरण, इन्दावन । 
 १०--गोपालोत्तर तापनी उपनिषद्‌ 
११--राधिका तापनी उपनिषद्‌ 
१२--दर्सिहोच्तर तापनी उपनिषद्‌ । 


अंग्रेजी के सहायक-मन्थ 
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पोराणिक-साहित्य ड़ 


१--श्रीमद्भागवत महापुराणु--गीता प्रेस, गोरखपुर | 
२--विष्णु महापुराणु --गीता प्रेस, गोरखपुर । 
३ -ब्रह्मवैवत्त पुराण --(भाषा दोनों भाग)--आनन्दाश्रम प्रेस, पूना | 
४--बअ्ह्मवैतत्त पुराण--बेकटेश्वर प्रेस, बम्बई । 
4--पदूम पुराण --आननन्‍्दाश्रम प्रेस, पूना । 
६--वाराह पुराणं--बें कटेश्वर प्रेस, बम्बई । 
७--नारद्‌' पुराण--अनु ० --रामचन्द्र शर्मा, सनातन धमम प्रेस, मुरादाबाद | 
८--गरुण पुराण--त्रेकटेश्वर प्रेस, बम्बई। 
६--लिंग पुराण--बेंकटेश्वर प्रेस, बम्बई | 
१०--लिंग पुराण--नवल किशोर प्रेस, लखनऊ। 
११--समत्स्य पुराण--अनु ०, रामप्रताप त्रिपाठी 'शाज््ी', हिन्दी साहित्य सम्मेलन, 
प्रयाग । 
१२- स्कंद पुराण--बेंकटेश्वर प्रेस, बम्नई। 
१३--अग्नि पुराण--आनन्दाश्रम प्रेस, पूना । 
१४--कूम पुराण--बैंकटेश्वर प्रेस, बम्बई | 
१५--वामन पुराण--नवलकिशोर प्रेस, लखनऊ | 
१६-- वामन पुराण--बैंकटेश्वर प्रेस, बम्बई | 
. १७--वायु पुराण --अनु ०, रामप्रताप त्रिपाठी 'शाज््री' | 
१८--वायु पुराणु--आननदाश्रम प्रेस, पूना | 
१६--अज्याण्ड पुगश--बेकटेश्वर प्रेस, बस्चई | 
२०--मभविष्य पुराश--बेंकटेश्वर प्रेस, बम्बई | 
२१--पदूम पुराण--(सदाम क्रियायोग सार खण्ड) अनु ०, रामबिदारी शुक्ल, 
नवलकिशोर प्रेस, लखनऊ। 
पद्म पुराण--(चत॒र्थ ब्रह्म खए्ड) नवलकिशोर ग्रेस, लखनऊ | 
पद्म पुराणु--(स्वर्ग खंड तृतीय) नवलकिशोर प्रेस, लखनऊ। 
२२--पदूम पुराण---(सु ष्ट-खं ड प्रथम) बकेटेश्वर प्रेस, बम्बई | 
पदूम पुराण---(द्वितीय भूमि खंड) बेकटेश्वर प्रेस, बम्बई | 


श्श्द हिन्दी कष्णभक्ति-काव्य पर पुराणों का प्रभाव _ 


पद्म पुराण--(पंचम पातालखंड) बकटेश्वर प्रेंस, बम्बई | 

पद्म पुराय--(चतुर्थ ब्रह्मखंड) ११. 9. 7 

पदूम पुराण--(पष्ठमुत्तर-खंड) 

पद्म पुराण--(सप्तम खंड-क्रियायोगसार) ? 
२३-गरुण पुराण--अनु ०--खूब॒चन्द्र शर्मा, नवलु' ग्य 'किशोर प्रेस, लखनऊ 
२४--गरुण पुराशणं--बंकटेश्वर बेसे, बंबई । हम 
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